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�أ�سدوا لها  �أن ت�شكر جميع الذين  لابد لـ »الدوحة« في م�ستهل عددها الثاني من 

�أخذت  وقد  عاديين  وقراء  ومهتمين  ومثقفين  و�صحافيين  م�س�ؤولين  من  الن�صح 

»الدوحة« علماً بجميع الملاحظات، التي �أعقبت العدد )�صفر( والعدد)واحد(، 

فعدلت ما يجب تعديله، وات�سع �صدرها للنقد البناء، معتبرة �أن العمل ال�صحافي 

بالنا  على  يخطر  لم  فنحن  والنا�شر،  القارئ  بين  جدلية  عملية  �أ�سا�سه  في  هو 

وللحظة واحدة ادعاء الكمال، فالكمال لله وحده.

وقوة »الدوحة« ـ في الأ�سا�س ـ من قوة كتابها، ومن �إيمانهم بقدرة الكلمة على �صنع 

المعجزات، وما �أحوجنا في العالم العربي �إلى �أقلام جادة و�إلى منابر تعك�س الواقع 

الثقافي وتمثله خير تمثيل. وكذلك قوة »الدوحة« من قوة قرائها ومن اهتمامهم 

بها كمطبوعة ثقافية ت�ضاف �إلى المجلات ال�صادرة، لا بمثابة �إ�ضافة رقم �أو كم 

بل بمثابة �إ�ضافة نوعية كما ن�أمل.

لعل ال�س�ؤال الأ�سا�سي الذي كان يوجه �إلى »الدوحة« من قبل المهتمين وال�صحافة 

ب�شكل عام، هو: ما هي هوية المجلة؟ ونحن لي�ست لدينا �إجابة جاهزة على هذا 

انطلاقاً من  تت�شكل هويته  ب�أننا جزء من عالم  الإدراك  �سوى  ال�صعب،  ال�س�ؤال 

خ�وص�صاً  المختلفة.  الفكرية  والميول  والاتجاهات  التيارات  بين  الم�ستمر  ال�سجال 

مكتملة،  بهوية  والجزم  اليقين  يدعي  الآن في ع�صر عقائدي متحجر  ل�سنا  �أننا 

فالهوية الثقافية تبقى قيد الدر�س والاحتمال والتطور.

عبرة  لا  جديداً،  �إ�صداراً  »الدوحة«  �صدرت  �أو  ال�صدور،  �إلى  »الدوحة«  عادت 

الأ�سواق كما في �ضمائر  المجلة قد ح�ضرت، في  �أن  المهم  والعناوين،  بالت�سميات 

الكتاب والقراء، ونعلن من اليوم �أن �صفحات »الدوحة« مفتوحة للكتاب المكر�سين 

للن�شر،  نف�سه  الذي يعير  الن�ص  �سوى  الن�ص  يدافع عن  للكتاب الجدد، ولا  كما 

ال�سلام  نلقي  بل  الطموحات،  �أو  الأماني  ب�أية فتوحات ولن نغالي في  نب�شركم  لا 

والتحية ونن�ضم �إلى م�سيرة الثقافة العربية بخطوات واثقة وجلية.

مدير التحرير
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         ؟! 	



 وكيل التوزيع في دولة قطر

دار ال�شرق للطباعة والن�شر والتوزيع - الدوحة ت: 4557810 

- فاك�س: 4557819

دولة الإمارات العربية المتحدة -الم�ؤ�س�سة العربية لل�صحافة 

والإعلام -�أبوظبي -  ت: 4477999 - فاك�س: 4475668

مملكة البحرين - م�ؤ�س�سة الهلال لتوزيع ال�صحف - المنامة - ت: 

17290580 فاك�س:   -  17534559
المنامة- مملكة البحرين

عُمان �سلطنة   -  4
م�ؤ�س�سة عُمان لل�صحافة والأنباء والن�شر والتوزيع

ت: 24600196 - فاك�س: 24699672

م�سقط - �سلطنة عُمان

الكويت دولة   -  5
م�ؤ�س�سة ال�سيا�سية للطباعة وال�صحافة والن�شر

�

مجلة ثقافية �شهرية ي�صدرها

المجل�س الوطني للثقافة والفنون والتراث في قطر

رئي�س المجل�س 

الم�شرف العام

�سعادةال�شيخ م�شعل بن جا�سم �آل ثاني 

مدير التحرير

عماد العبدالله

رئي�س الق�سم الفني 

�سلمان المالك

�سكرتير التحرير

نبيل خالد الأغا

تنفيذ ماكيت

ف�ؤاد ها�شم

ر�شا �أبو�شو�شة

المحررون

النور عثمان �أبكر

محمد الربيع محمد �صالح

علي النوي�شي

فاطمة �شرف الدين

�شروط الن�شر في المجلة

الأعمال  بن�شر  تعنى  ثقافية فكرية،  �أدبية  »الدوحة« مجلة  مجلة 

والآداب  الفكر  مجالات  في  والدرا�سات  والبحوث  الإبداعية 

والعلوم الإن�سانية، ويتم الن�شر فيها ح�سب الأ�وصل الآتية: 

1-�أن تكون المادة خا�صة بمجلة »الدوحة« وغير من�وشرة �أو مر�سلة 
�إلى جهة �أخرى.

2-المواد المر�سلة تكون مطبوعة ومدققة لغوياً.
3- �ألا تتجاوز  الدرا�سة حدود ال�صفحات الع�شر من المجلة.

4- يف�ضل �إر�سال المادة بوا�سطة البريد الإلكتروني.
وجن�سيته  و�أعماله  الثلاثي  با�سمه  المجلة  موافاة  الكاتب  5-على 
جواز  عن  و�وصرة  الم�صرفي  ح�سابه  ورقم  هاتفه  ورقم  وعنوانه 

�سفره �أو بطاقته ال�شخ�صية.

6- لا يجوز �إعادة ن�شر المواد المن�وشرة في المجلة �إلا بموافقة من 
�إدارتها، ولا يجوز الاقتبا�س دون �إ�شارة للم�صدر.

7-لاتعاد المواد المر�سلة الى المجلة �سواء ن�شرت �أم لم تن�شر.
8-المواد المن�وشرة في المجلة لا تعبر عن موقف المجلة بل تعبر عن 

�آراء �أ�صحابها فقط.

»التحدي« للفنان القطري 

يو�سف ال�شريف  1987-1958 

الغلاف الأخير:

الأ�سعار

دولة قطر

مملكة البحرين

الإمارات العربية المتحدة

�سلطنة عمان

دولة الكويت

المملكة العربية ال�سعودية

جمهورية م�صر العربية

الجماهيرية العربية الليبية

الجمهورية التون�سية

الجمهورية الجزائرية

المملكة المغربية

الجمهورية العربية ال�سورية

الجمهورية اللبنانية

الجمهورية العراقية

المملكة الأردنية الها�شمية

الجمهورية اليمنية

جمهورية ال�سودان

موريتانيا

فل�سطين

ال�وصمال

بريطانيا

دول الاتحاد الأوروبي

الولايات المتحدة الأميركية

كندا وا�ستراليا

10 ريالات
دينار واحد

10 دراهم
800 بي�سة
دينار واحد

10 ريالات
جنيهان

3 دنانير
2 دينار
80 ديناراً
15 درهماً
80 ليرة

3000 ليرة
3000 دينار
1.5 دينار
150 ريالًا
1.5 جنيه
100 �أوقية
1 دينار �أردني
1500 �شلن
4 جنيهات
4 يورو
4 دولارات
5 دولارات

الهيئة الا�ست�شارية

�أ.د.  محمد عبد الرحيم كافود

�سعادة مبارك بن نا�صر �آل خليفة 

د.  حمد عبد العزيز الكواري

�أ.د. محمد غانم الرميحي

د. علي فخرو

�أ.د. ر�ضوان ال�سيد

�أ. رجاء النقا�ش

تر�سل قيمة الا�شتراك بموجب حوالة م�صرفية �أو �شيك بالريال القطري با�سم

المجل�س الوطني للثقافة والفنون والتراث على عنوان المجلة.

الا�شتراكات ال�سنوية

داخل دولة قطر 

 الأفراد	              120 ريالًا

 الدوائر الر�سمية        240 ريالًا

خارج دولة قطر

دول الخليج العربي           300 ريال

باقي الدول العربية           300 ريال

دول الاتحاد الأوروبي          75 يورو

�أميركا	             100 دولار 

كندا وا�ستراليا           150دولاراً

الغلاف الأول:

ر�سم الغلاف و�صممه

محمد �أبو طالب

مكتب القاهرة :  سامي كمال الدين
34  ش طلعت حرب، الدور الخامس،

شقة 25  ميدان التحرير

ويف�ضل  التحرير  مدير  با�سم  تر�سل  الم�شاركات  جميع 

�أن تر�سل عبر البريد الالكتروني للمجلة �أو على قر�ص 

مدمج على العنوان التالي:

تليفون : 4366283 )974+( 
)+974( فاكس  : 4421979 

ص.ب.: 22404 - الدوحة - قطر  
البريد الإلكتروني: 

  editor@dohamagazine.com 

الموزعون

وكيل التوزيع في دولة قطر: دار ال�شرق للطباعة والن�شر والتوزيع - الدوحة - ت: 4557810 - فاك�س: 4557819

الريا�ض- ت:   - للتوزيع  الموحدة  الوطنية  ال�شركة   - ال�سعودية  العربية  المملكة  التوزيع في الخارج:  وكلاء 

ت:   - المنامة   - ال�صحف  لتوزيع  الهلال  م�ؤ�س�سة   - البحرين  مملكة   /4871460 فاك�س:   -  4871414
17480800 - فاك�س: 17480818/دولة الإمارات العربية المتحدة - الم�ؤ�س�سة العربية لل�صحافة والإعلام 
-  �أبو ظبي - ت: 4477999 - فاك�س: 4475668/ �سلطنة عُمان - م�ؤ�س�سة عُمان لل�صحافة والأنباء والن�شر 

والإعلان - م�سقط - ت: 24600196 - فاك�س: 24699672/ دولة الكويت - م�ؤ�س�سة ال�سيا�سة للطباعة 

وال�صحافة والن�شر - الكويت - ت: 4830439 - فاك�س: 4834893/ الجمهورية اللبنانية - م�ؤ�س�سة نعنوع 

القائد  محلات   - اليمنية  الجمهورية   /653260 فاك�س:   -  653259 ت:   - بيروت   - للتوزيع  ال�صحفية 

الأهرام  -  م�ؤ�س�سة  العربية -  240883 / جمهورية م�صر  240883 - فاك�س:  التجارية - �صنعاء - ت: 

القاهرة - ت: 25796997 - فاك�س 27703196/الجماهيرية الليبية - دار الفكر الجديد لا�ستيراد ون�شر 

وتوزيع المطبوعات - طرابل�س - ت: 925639257 - فاك�س: 213332610 / جمهورية ال�سودان - دار الريان 

للثقافة والن�شر والتوزيع - الخرطوم - ت: 466357 - فاك�س: 466951 / المملكة المغربية - ال�شركة العربية 

2249214 فاك�س:   -  2249200 -  ت:  البي�ضاء  الدار   - �سبري�س  وال�صحافة،  والن�شر  للتوزيع  الإفريقية 



�

الفتنة قدر الأمة �أم وعيها الزائف؟  )عبدالعزيز محمد الخاطر(  4

ثقافة  الاعتراف بالآخر  )د. عبد ال�سلام الم�سدّي(  6

المنجل المهيب  )د. نادر كاظم(  16

ه�ستيريا اللغة ) عبد الواحد ل�ؤل�ؤة(  26

كتّاب الم�سرح الحديث والتمرد على الإب�سينية  )حمد الرميحي(  34

�سارتر �ضد �سارتر )علي بدر(  42

بيت اللغة )محمد القا�ضي(  48

حوار مع الدكتور ن�صر حامد ابو زيد  )�سامي كمال الدين(  56

الت�سامح والتطرف

ثقافة الت�سامح عند الم�سلمين )د. يو�سف القر�ضاوي(  68

�سكان القواقع )المطران غريغور حداد( 74

نة الكونية )د.منى مكرم عبيد(  76 ال�سُّ

المهمة الع�سيرة  )د. محمد �سبيلا(  80

حوار الطر�شان )د. النور حمد(  84

قابيل وهابيل )عبد الباري طاهر(88

النجاة والهلاك )�أ.د ر�وضان ال�سيد(92

نحن والغرب  )د.كمال عبد اللطيف( 96

رحلة �إلى باري�س )جورج طراد(  102

متحذلقون مت�شدقون)م�صطفى رجب(  112

محمد يون�س )فاطمة �شرف الدين( 116

رواية »وهج غام�ض للملكة لونا«  )د. �أحمد ال�صادق �أحمد( 122

يوم ا�شتعلت القاهرة  )في�صل جلول(  126

عر�ض موجز لثمانية من الكتب العربية والأجنبية  142

�أحوال الن�ساء  146

الجنوب في الم�سرح اللبناني )عبيدو با�شا(   150

�أبا الطيِّب هات نبوءتَك الجديدة! )�سميح القا�سم(  10

انتقام  )نورا محمد فرج(  24

�أبواب  )عدنان ال�صائغ(  54

الن�سنا�س قبل غروب ال�شم�س )�أحمد�إبراهيم الفقيه(  62

حَ�سنة  )هيفاء بيطار(  98

راتخم الأ�صيل  )وجدي الأهدل(  110

�أبحث عن العاطفة  ) محمد ال�صادق الحاج(  138

مقالات وبحوث 

الحوار

ق�ضية  العدد

�أ�سفار

�أحافير لغوية

�شخ�صية العدد

كتاب ال�شهر

ذاكرة المدن

من رفوف المكتبة

�صفحات مطوية

فنون

ن�صو�ص



مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

 ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقلات وبحوث مقالات وبحوث مقلات وبحوث مقالات وبحوث

وبحوث مقالات  وبحوث  مقالات 

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

عبدالعزيز محمد الخاطر

كاتب من قطر

 قدر الأمة �أم وعيها الزائف؟

�إليها  نقفز  والتي  محليا  المنتجة  بالمفاهيم  يتعلق   فيما  �أما 

الداخلية وتفكيك  ون�ستبقها كنتيجة دونما اعتبار لمكوناتها 

تحمل  والت�ضخم  الكبر  من  �أ�صبحت  بحيث  المكونات  هذه 

مفهوم  كذلك �إليكم  وكمعنى.  تحتمل كمفردة  مما  �أكث�ر 

»الفتنة« مثالًا على ذلك فهو كمعنى يحتمل الكثير وقد مرّ 

الاختبار  �أتى بمعنى  فقد  متعددة  الكريم بمعانٍ  القر�آن  في 

التعذيب  بمعنى  و�أخ��رى  ال�شرك،  بمعنى  وثانية  وال��بال�ء، 

يهمنا  ما  وول��ده.  وماله  �أهله  الرجل في  فتنة  ورابعة بمعنى 

هنا  هو تفكيك هذا المفهوم �سيا�سياً، وهل ثمة دلالة �سيا�سية 

وا�ضحة محددة له ما �أن ت�صل الأمور �إليها حتى نكون �أمام 

عنه،  بديلًا  �آخر  مفهوم  ا�ستخدام  يمكن  لا  وبالتالي  فتنة، 

المنتج  المفهوم  مكونات  مع  التعامل  ب�ضرورة  �أعنيه  ما  هذا 

محلياً �أولًا قبل الاتفاق على ما يحمله من معنى.

الإ�سلامية  العربية  العقلية  نتاج  �سيا�سياً  الفتنة  فمفهوم 

تاريخي عن  �سيا�سي  بامتياز. وهو مفهوم يدل على ق�وصر 

بلوغ مرحلة الر�شد والن�ضج التي مرت بها مجتمعات �أخرى 

في  عالم اليوم. لماذا نحن فقط دائماً في خوف من ا�شتعال 

الفتنة؟ 

لماذا مجتمعاتنا العربية والإ�سلامية هي فقط م�سرحاً لمثل 

هذا الا�شتعال؟ 

�أولًا وقبل كل �شيء ما هي الفتنة �أ�صلًا؟ وما هي مكوناتها؟ 

لا �أجد تف�سيراً لها، �إنها منطقة محظورة عجزنا �أو عجزت 

�أح��د  �ضمن  يدخلها  ب�شكل  مقاربتها  ع��ن  الأم���ة  �أط���راف 

الأط��راف  هذه  فجل�ست  للأمة،  الجمعي  العقل  م�ستويات 

لا  لأنها  فيها،  ال�سقوط  من  خوفاً  المنطقة  هذه  حدود  على 

تزال في مرحلة اللامعقول واللامتفاهم حوله، وتظل الأمور 

هكذا حتى يح�صل حدث م�أ�ساوي معين يدفع �أحد الأطراف 

في ال�سقوط في المنطقة، لت�شتعل الفتنة وت�أتي على الأخ�ضر 

الأبعاد  بين  ترت�اوح  فهي  »الفتنة«  مكونات  �أم��ا  والياب�س. 

الدينية �أو الطائفية �أو القبلية.

وهذه في اعتقادي مكونات ما قبل المجتمع المدني، هذا يف�سر 

عدم  وجود مثل هذا المفهوم في البلدان المتمدنة والمتطورة، 

�أوروبا  دول  المفهوم في  بهذا  »فتنة«  هل يمكن الحديث عن 

الغربية المتقدمة؟ �أو في الولايات المتحدة الأميركية مثلًا؟.

المفاهيم  مع  التعامل  في  �إ�شكالية  من  نعاني  �أننا  لا�شك 

المنتج  فالمفهوم  وا�ستيعابها،  تناولها  في  البداية  حيث  من 

لابد  معه  فتعاملنا  وبالتالي  الم�ستورد،  الآخر  غير  محلياً 

الأ�سا�س  في  �أنتجه  من  لأننا  وبنيته،  مكوناته  يبد�أ من  �أن 

�أو  �آخر  �إعادة �صياغته من جديد بم�سمى  وبالتالي يمكن 

ا�ستبعاده �أو �إيجاد بديل عنه. في حين �أن الآخر الم�ستورد من 

بمكوناتنا  كنتيجة  ن�ستوعبه  �أو  �إليه  نتو�صل  �أن  المفرو�ض 

في  الممكنة  الوحيدة  ال�صيغة  وهي  بنا،  الخا�صة  الداخلية 

هذه الحالة الا�ستيرادية لا �أن نطلب من البنية ومكونات 

وهو  الم�ستورد،  المفهوم  لتلائم  تتغير،  �أن  التحتية  المجتمع 

توطين  محاولات  في  ذريع  ف�شل  من  ن�شهده  ما  �سبب 

مفهوم الديموقراطية انطلاقاً من تناولنا  لبنية المجتمع 

التركيبية بدلًا من �إيجاد نوع من التوافق بينها كبديل عن 

تغييرها �أو محاولة ذلك. 

الأمة بجميع  الخطورة عندما يعي الطامع والمترب�ص بهذه 

م�سمياته مكونات هذا المفهوم وما يعنيه لدينا - رغم عدم 

ي�صبح  المفهوم  ه��ذا  ف���إن   - المعنى  بنف�س  تاريخياً  وجو��ده 

�سلاحاً ا�ستراتيجياً يملكه �أم�ضى من جميع الأ�سلحة و�أ�شد 

فتكاً، وهنا ن�صبح �أمام خيار �آخر يملكه لان�ستطيع له دفعاً 

�إلا فيما ندر، وهو �إ�شعال نار الفتنة بين الإخوة و�أبناء الوطن 

�أوجدناه نحن لعجزنا عن تفكيكه  �إذن مكمن  الواحد، فهو 

فن�سمع عن  ذلك  بعد  به  لنقتل  له  المنا�سبة  الحلول  و�إيجاد 

قبل  من  العراق  في  وال�سنة  ال�شيعة  بين  العداء  روح  �إذك��اء 

مفهوم يجب تفكيكه

»الفتنة«
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قو����ات ال��ت��ح��ال��ف ون�����س��م��ع عن 

ت�أجيج الو�ضع الداخلي في م�صر 

�إدراكاً  والم�سلمين،  الأقباط  بين 

المفهوم   ه��ذا  لمعنى  الآخ��ر  من 

الذي يختزل تاريخنا في ثنائية 

منه  و�إدراك����اً  والم��ق��تو��ل  القاتل 

ن�ضجنا  اك��ت��م��ال  ل��ع��دم  ك��ذل��ك 

فما  وك�شعوب،  ك�أمة  ال�سيا�سي 

حتى  ذلك  �إدراك  �سوى  عليهم 

ت�صير لهم الغلبة وي�صبح زمام 

الأمور كله ب�أيديهم.

وقد  عرف تاريخنا عبر عقوده 

الطويلة منذ فجر الإ�سلام فتناً 

كعامل  ال�سيا�سة  لغياب  عديدة 

وكذلك  الخا�ل�ف  بني�  يتو�سط 

وب��روز  ال��دي��ن��ي  الفهم  �صلابة 

العامل العرقي الإثني، فلا تلبث 

�أتو��ن  في  نف�سها  تجد  �أن  الأم��ة 

حرب طاحنة انجرّت �إليها جراً 

دونما ا�ستعداد �أو تهيب. من هنا 

حتى تاريخنا الحديث جداً، مرّ 

الفتن  ه��ذه  ي��زال يمر بمثل  ولا 

التي يجب �إخراجها من �إطارها 

الملتب�س بالدين و�إدخالها �ضمن 

ع��م��ل��ي��ة ال��ق���و��ص��ر ال�����س��ي��ا���س��ي 

للمجتمع. فاجتياح  والم�ؤ�س�ساتي 

فتنة،  �أق�����ام  ل��ل��كو��ي��ت  ����ص���دام 

والحرب اللبنانية الأهلية �أي�ضاً 

هذه  في  البع�ض  ل�سقوط  فتنة 

المحظورة،  المنطقة  �أو  الفجوة 

الأح���داث  ه��ذه  مثل  �أن  بمعنى 

وجعلتها  الأم��ة  مكونات  فجّرت 

وهي  نف�سها،  م��ع  مو��اج��ه��ة  في 

�أو  ن�سيانها  طويلًا  حاولت  التي 

هو  ه��ذا  حلها.  ولي�س  تنا�سيها 

الق�وصر التاريخي.

عبر  و�سيتكرر  تكرر  ال��ذي  الم����أزق  ه��ذا  من  للخروج  والآن 

التاريخ لابد من الإ�شارة �إلى بع�ض المنافذ المحتملة:

لأن  الأط��راف،  لدى جميع  المعرفة  بن�سبية  الاعرت�اف  �أولًا: 

لا  الآخر  ال�صدام مع  يعني  التامة  والمعرفة  ادعاء الحقيقة 

محالة مهما طالت المدة وامتد الدهر.

ثانياً: �إقامة الد�ساتير المدنية القائمة على الم�ساواة والمواطنة 

الأولية  ومرجعياته  التاريخي  �سباته  من  المجتمع  لإيقاظ 

بجميع �أ�شكالها �سواء كانت طائفية �أو قبلية �أو نحو ذلك.

الن�سق  ومن  العربي  الوعي  من  الفتنة  مفهوم  �إخراج  ثالثاً: 

الديني، لأن ا�ستمرار هذا الوعي يعني توقع وجودها وقيامها 

لا �شعورياً طال الزمن �أو ق�صر، ففتنة »الرجل في دينه« مثلًا 

�أو »فتنة الم�سيح الدجال«، مختلفة تماماً عن ما يقع �ضمن 

هذا المفهوم حالياً.

رابعاً: تفكيك مفهوم الفتنة و�إعادته �إلى جزئياته، وهي في 

يمكن  قبلية  �أم  دينية  �أم  كانت  طائفية  خلافات  الحقيقة 

المدنية  والقوانين  الد�ستورية  الآليات  التفاهم حولها وو�ضع 

للتعامل معها.

خام�ساً: دمقرطة ال�سلطة العربية والإ�سلامية وتعقيد اتخاذ 

القرارات الم�صيرية، لكي لا تتكرر »فتن« بم�ستوى غزو دولة 

لدولة �أخرى.

المفهوم  هذا  تخرج  �سوف  الإج���راءات  هذه  مثل  �أن  �أعتقد 

العربي،  الو��ع��ي  زواي���ا  في  الرهيبة  مكانته  م��ن  )الفتنة( 

ال�شاب  يفتن  ك�أن  والملمو�سة،  الحقيقية  مكانته  �إلى  وتعيده 

الرجال،  المر�أة الجميلة  �أن تفتن  �أو  الن�ساء،  الو�سيم  قلوب 

الأمة، بل ويمكن  �أطراف  �أمران لا يلام�س خطرهما  وهما 

التح�صن منهما بالأخلاق والتدين �أو حتى بالزواج. 

لها, �أي الأمة, ما لا تحتمل،  الوعي ب�أن الفتنة قدر للأمة، حمَّ

وجعلها تنقل داءها في ردائها. 

العمل الفني : حسن عبد علوان - العراق
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ربما �آن  الأوان لكي ننتبه �إلى الحقيقة الجديدة التي �أفرزها 

تطوّر المجتمع الإن�س���اني و�أ����صبحت تحك���م حركته الداخلية 

من وراء �س���طوح الظاهر، ولذلك خفيت على العين المجرّدة 

اللاهية، �أما م����ضمونها فيتمثل في �أن عهد البطولة الفردية 

ق���د وّىل فحلّ محله عهد البطولة الجماعية. ترى ذلك جلياً 

خلف دوائر الأقطاب الثلاثة الكبرى التي على ن�سقها ت�صنع 

الإن�س���انية م�صيرها: قطب ال�سيا�سة وهي التي تنتج القرار، 

وقطب المعرف���ة وهي التي تحرّك العلم نحو��� الأمام، وقطب 

المال وهو الذي ي�صنع تراكم الثروة. فال�سيا�سة اليوم يديرها 

فريق ملتفّ حول ت�وّ���صر محدّد للاختي���ارات التي تهيئها له 

مجموع���ة متكاتفة، ت����صنع له الفكر ال�سيا�س���ي، وتجتهد في 

تحقيق ما ترى �أنه هو الم����صلحة العلي���ا للوطن الخا�ص بها. 

والعلم ت�أتي اكت�شافاته ثمرة لجهود فريق من العلماء الملتفين 

حول م�شروع بحثي يجتمعون عليه يتناهى في الدقة ويترامى 

�إلى حقول متعدّدة من الاخت�صا�صات، لذلك كثيراً ما ت�سند 

الجوائز العالمية الكبرى للفريق البحثي لا ل����شخ�ص متفرّد. 

و�أما المال – في الزراعة وال�صناعة والتجارة جميعها – فلم 

يعد ي����صنع الثروة �إلا في نطاق ال����شركات حتى ولو انبنت في 

منطلقها على ثروة فردية.

�وصرة  يعطينا  الإن�ساني  المجتمع  في  الجديد  الم�شهد  ولكن 

الب�شرية  الرابطة  في  الأكرب�  الن�سق  تخ�صّ  ج��داً  متوترة 

بهذه  الإره��ا�ص��  ف�ضل  الأدب��ي  ل�ل�إب��داع  ك��ان  ولئن  العامة، 

مفهوم  ال��رواي��ة  مج��ال  في  ت�أ�سّ�س  منذ  الجديدة  الحقيقة 

الداخلي  بالانقلاب  يحد�س  لم  الفن  ف�إن  الجماعي  البطل 

في القيم الإن�سانية، ذلك �أن خروج ال�سيا�سة والمعرفة والمال 

�إلى ع�صر البطولة الجماعية قد �أجّج لهيب المناف�سة، وحوّل 

�صراع  هي  ك�أنما  �صراعية  مواجهة  �إلى  التكافلية  العلاقة 

على البقاء، ولهذا ال�سبب البالغ الخفاء تكاد تنفجر حرب 

الهويات، ولذلك �أي�ضاً ما انفكت ت�ست�شري ظاهرة الإرهاب 

الم�ضاد بقدر ا�ست�شراء ظاهرة الإرهاب نف�سها.

الهوية م�صطلح متغير

�إن مو�و���ضع الهُوية �أ�صبح ي�س���تلزم طرحاً جديداً، وذلك في 

�وضء �سببين اثنين، �أولهما تغّري الم�شهد الثقافي الإن�ساني بما 

�أف�ضى �إلى انقلاب مرجعياته و�إلى ا�ضطراب �سلّم �أولوياته، 

وثانيهما ت����صدّر العام���ل اللغوي �أمام �س���ائر المقوّمات التي 

منه���ا تتكوّ���ن منظومة قيم الانتم���اء الح����ضاري. فلقد كان 

بديهي���اً �أن الهُوي���ة ترتك���ز عل���ى �أركان تاريخية يت����صدّرها 

الانتماء �إلى �أ�و���صل �سا�ل�لية واح���دة، وهي تل���ك التي تمثل 

د. عبد ال�سلام الم�سدّي

كاتب من تون�س

الاعتراف
بالآخر

ثقافة

انح�سرت – بفعل الان�شقاق العميق الحا�صل 

ب�ي�ن الم��ن��ظ��وم��ات الإج���رائ���ي���ة والم��ن��ظ��وم��ات 

ال��رم��زي��ة في المجتمع الإن�����س��اني الج��دي��د -  

وظيفته  تتبدّل  لتكاد  حتى  المثقف  �سلطة 

ي�صنع  �أن  المثقف  بو�سع  يعد  لم  ج��وه��ري��اً. 

الحدث في مجالات الحياة العامة على حدّ 

�أن  ما كان ي�صنع من قبل. لم يعد يت�سنّى 

ي�صدح المثقف بقولة تغّري مجاري الأحداث 

وت��ر���س��م م��ع��الم ال��ط��ري��ق ك��ال��ذي فعله طه 

ح�سين عام 1937 حين قال �إن حق النا�س في 

كالذي  �أو  والهواء،  الماء  في  التعليم كحقهم 

ف��ع��ل��ه م���ن ق��ب��ل��ه الأدي�����ب 

زولا  �إيم����ي����ل  ال���ف���رن�������س���ي 

»�إني  �صيحته  ���ص��اح  ح�ني 

لأتهمُ« فغّري تاريخ فرن�سا 

ق�سّمت  ال��ت��ي  الم�����س���أل��ة  في 

�شقين،  الفرن�سي  ال�شعب 

�أو كالذي فعله من  وهي ق�ضية درايفو�س. 

بعدهما جون بول �سارتر حين تمرّد – عام 

1970 – على ال�سلطة فحكم عليه الق�ضاء 
بومبيدو  الرئي�س جورج  فا�ضطر  بال�سجن 

�أزجّ  �أن  �أ�ستطيع  لا  »�إني  قائلًا:  يتدخل  �أن 

بالثقافة خلف ق�ضبان ال�سجون«.
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خريط���ة الأجنا�س والأع���راق، ثم ت�أتي اللغة كعن����صر معّرب 

عن ذلك الانخراط ال�سا�ل�لي، ثم ت�أتي المعتقدات التي طالما 

كانت الجامع بال�ضرورة في مختلف الثقافات.

وع���رف الع���رب – خلال القرن الع����شرين – م���ن المذاهب 

ال�سيا�سية التحزبية ما �أدخل تعديلًا على �سلّم الرتب، ف�أقام 

الهُوية على وحدة الانتماء ال�سا�ل�لي، ووح���دة اللغة، ووحدة 

التاري���خ، م�س���قطاً بذلك الركن الروح���ي و�إن اعتبره مقوماً 

م�ؤازراً لمنظومة القيم التي عليها ي�ستوي معمار الهُوية، وكان 

في ذلك ت�و���صر ا�ستراتيجي يهدف �إلى توحيد �صف العروبة 

بمختلف المعتقدات الروحية القائمة بين �أبنائها. ولكن الو�ضع 

الجديد الذي �آلت �إليه الروابط في المجتمع الإن�ساني ب�أكمله 

ق���د دفع �إلى انبعاث المرجع الروحي في العديد من الثقافات 

الغربية وال����شرقية، وهي الظاهرة التي يطل���ق عليها علماء 

الاجتماع وعلماء الإنا�س���ة »عودة المقدّ�س« وعلينا �ألا نن�س���ى 

�أن ذبذبات التوتر قد ت����ضافر على تكثيفها م�صدران اثنان: 

م����صدر ال�سيا�س���ة بما هي انحياز مطلق لن�س���بية الم�صالح، 

عن �إلى حدود ال�شطط  وم����صدر التنظير الفل�س���في الذي ُمي

في الإعا�ل�ء من حري���ة الفرد بذات���ه، والذي انته���ى في �آخر 

طوباويات���ه الحداثي���ة �إلى القول �إن حرية الإن�س���ان لا تكتمل 

�إلا �إذا ق����ضى على خم�س���ة �أ����شياء تمثل جميعها م�ؤ�س�س���ات 

قهرية: الدين، والأ�س���رة، والدولة، والثقافة ال�سائدة، واللغة 

الموروثة.

�إن المرج���ع الغيب���ي تتنامى �س���طوته في مجتمعات �إن�س���انية 

عدي���دة، ويتخذ �أحياناً ����شكل الملل الغريب���ة والنحل العجيبة 

الراف����ضة للمجتمع الإن�س���اني الجديد، وقد و����صلت �سطوته 

�إلى الذروة في تحالفات عقدية تكت�سب �صيغة �إحياء المقدّ�س 

العتي���ق، ولكن الأدق هو ازدواج هذا اللون الغيبي مع ����ضرب 

�آخ���ر م���ن الإيغ���ال في مرجعية الانتم���اء القوم���ي، مما دفع 

�إلى تعاظ���م ح���ركات يمينية تعل���ن جهاراً تعلقه���ا بالاختيار 

ال�وشفيني المطلق.

هنا – تحديداً – تت����شكّل للمثقف وظيفته الجديدة �ألا وهي 

الن�ضال ب�إ�صرار في �س���بيل تر�سيخ ثقافة الاعتراف بالآخر، 

وتر�س���يخ الاقتناع ب�أنها ا�س���تثمار بعيد الم���دى ينتهي فيه كل 

الأط���راف بفوائ�ض��� ثابت���ة من الرب���ح، وم�س����ألة الاعتراف 

بثقافة الآخر ج�سر متحرّك على �ضفتين: مقاومة الإجحاف 

بغي���ة اقتلاع الاعر�ت�اف، ثم محارب���ة التطرّف م���ع مقاومة 

اتخاذه مطية لإر�سال التهمة ال�سهلة.

هن���ا – مرة �أخرى – يقف المثقف العربي، ليواجه بن����ضاله 

جبهتين زاحفتين: جبهة خارجي���ة تمعن في الإغاظة بركوب 

مطايا التهم ال�سهلة الجاهزة، وجبهة داخلية ينزع �أ�صحابها 
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�إلى التطرّف فيحاول �أن يعيد ل�و���صت العقل �صداه الم�سموع. 

ولكن الأعراف الثقافية قد ق����ضت ب�أن البراهين الم�س���تمدّة 

من الحا����ضر لا تقوى ولا تتعزّز �إلا �إذا ا�س���تندت �إلى براهين 

ن�س���تدعيها من الما����ضي، لذل���ك حق لن���ا �أن نتمنّى كم يكون 

ناجعاً �أن يبد�أ المثقف العربي ب�إعادة ترتيب المراجع القيمية، 

كي يتعزّز لديه العقلُ بم�شروعية الم�أثور الفكري.

�سقوط اللغة والحدود

وفي الب���دء على المثق���ف �أن يذكّر جموع النا�س – في عامتهم 

وفي كثير من خا����صتهم – ب�أن الإ�سلام عندما نزلت ر�سالته 

حر�ص��� الحر�ص كل���ه على �أن يقي���م مفهوماً جدي���داً للهوية 

الجماعية، فقلّل من �����شأن الرابطة ال�سلالية التي تقوم على 

الحمي���ة العرقية وتغذي فكرة الع����صبية الم�س���تبدّة بالمجتمع 

العرب���ي يومئذ، و�ألغ���ى معيار المكان بو����صفه مرتكزاً للهوية 

الجماعية، ف�أ�س���قط بذلك فكرة الح���دود الجغرافية كرمز 

�أ�سا�س���ي في فكرة الوطن، بل �إن الإ�سا�ل�م قد �ألغى عن����صر 

اللغة بو����صفه عاملًا في ت�شكيل الهوية الجماعية، وهذا مما 

تخفى على النا�س �أ�سراره كما �سنعود �إليه.

لق���د �أعل���ن الن�ص المقدّ�س عن المق����صد الأ�س���مى من وجود 

الإن�سان مع الإن�س���ان: »�إنّا خلقناكم �شعوباً وقبائل لتعارفوا« 

ثم �أر�سى الأ�س���ا�س الجديد للتفا�ضل: »�إن �أكرمكم عند الله 

�أتقاكم« وهذا معناه �أن المبد�أ الأول هو التنوّع الب�شري في كنف 

�أن النا����س جميعهم �سوا�س���ية، و�أنه على ذل���ك المبد�أ ينطلق 

حافز ال�س���عي نحو التفا�ضل، وهو – بمرجعياتنا الراهنة – 

التناف�س الخلّاق. ثم جاء الن�ص ال����شارح والمكمّل وهو ن�صّ 

ال�س���نّة، ولم يكن هيّناً ولا ي�سيراً �أن ي�صدح �صاحب الر�سالة 

بقول���ه »لي�س من ف����ضل لعربي على �أعجم���ي �إلا بالتقوى« ولا 

�أن ي�أخ���ذ ذلك الموقف الرمزي بال���غ الدلالة، حينما ردّ على 

الذي احتج بال�شعار ال�سلوكي الموروث: »ان�صر �أخاك ظالماً �أو 

مظلوماً« ب�أن ف�سّر و�شرح: ان�صره ظالماً بردّه عن �ضلالته.

المهمّ لدين���ا هنا هو هذه الحروف الذهبي���ة الأولى التي بها 

دُبّ���ج الميث���اق الثق���افي الجديد، ميث���اق الاعر�ت�اف بالآخر، 

ميثاق ن�س���خ فكرة الإق����صاء، ولك �أن تعي���د تتبّع المنعرجات 

الكر�ب�ى في تاريخ الح����ضارة العربية الإ�سا�ل�مية، ف�س���تجد 

�أنه���ا لم تزده���ر �إلا بف����ضل ثقاف���ة الاعر�ت�اف بالآخر، هذه 

الت���ي بف����ضلها ان����صهرت الأجنا�س والأعراق، ثم ان�س���كبت 

منه���ا العلوم والمعارف، ويكفي في تبيان ذلك �أن تحويل اللغة 

العربي���ة �إلى منظومة معرفية يتكامل فيها علم المعجم وعلم 

العرو�ض وعلوم النحو  وال�صرف والأ�وصات قد تم في القرن 

الثاني على يد العربي الخليل الفراهيدي والفار�س���ي الوافد 

�سيبويه.

لقد ج���اءت الثقافة العربية بما ي����شهد على �أنها ان�س���جمت 

م���ع قانو���ن التاري���خ في �أن العلم �إن�س���اني وعل���ى الثقافة في 

خ�وص����صياتها �أن تذع���ن له، ولي�س بو�س���ع ثقافة �أن ت����صنع 

مجدها الإن�ساني �إلا �إذا �صانت ميثاق الاعتراف بالآخر.

باك���را، كان �أبو يو�س���ف يعقوب الكن���دي )ت 252 هـ( يخط 

ر�س���ائلهُ الفل�س���فية، وباكراً �أي�ضا دوّن ما هو جدير ب�أن يكون 

ميثاقاً يكتب بماء الذهب على نا�صية الم�ؤ�س�سة التي لا يدفعها 

�إلا محرك التخا�صب بين المناهل في تنوعها والموارد في تعدد 

�أل�سنتها:

»علين���ا باقتن���اء الحق و�إن �أت���ى من الأجنا�س القا����صية عنا 

والأمم المباينة لنا، ف�إنه لا �شيء �أوْلى بطالب الحق من الحق، 

ولي�س ينبغي بَخْ�سُ الحق، ولا ت�صغير قائله، ولا الآتي به. فلا 

«. ف�أي ذروة �أرقى من  �أحدَ بُخ�س بالحق، بل كلٌّ يُ�شرّفه الحقُّ

نم في مجال الاعتراف بالآخر؟ �إنه الن�ص ال�صريح  هذا ال�سَّ

بذاته: الأجنا�س القا����صية عنا والأمم المباينة لنا. �أما المدار 

ال���ذي يقوم مقام قل���ب الرحى فهو الح���ق في معناه المطلق، 

، والكن���دي - �إذ يتحدث �إلين���ا عن الحق -  حيثم���ا كان ح���قٌّ

كان يدبّج خطاباً فل�س���فياً وهو ي�ضع ر�س���ائله الفل�سفيّة، فلا 

مج���ال �إذن �إلى حمل اللفظ على دلالة الخ�و���ص�ص التي هي 

داخلة ����ضمن مقا����صد التوحيد و�أغرا�ض الت����شريع الإلهي، 

و�إنم���ا هو على دلالة العمو���م، تلك الدلالة التي و����ضعت لها 

اللغ���ة ا����صطلاحاً جديداً �إذ تقول - ب���دل الحق - الحقيقة. 

فلي�س تقوّلًا على ����صاحبنا �أن نعتبره منخرطاً كلياً في ميثاق 

الاعتراف بالآخر.

ف�إن كان الكنديّ فيل�سو���فاً - والميثاق الفكري الذي �أ�س���لفنا 

لا يُ�س���تغرب من كل فيل�سو���ف - ف�إنّ مقيا�س التنوع الثقافي، 

الخلاق القائم على مبد�أ الاعتراف بالآخر عندما يتبناه من 

اخت�ص ب����ش�ؤون الدين ومباحث العقيدة يكون �أبلغ، و�أن�صع، 

وربما �أدْعَى للإن����صاف الثق���افي، لأنه يقط���ع الطريق �أمام 

كل �إجحاف ح����ضاري �أو غَمْط فكري. ف�أبو حامد الغزالي ) 

-450 505هـ( الذي ا�ستحق بجدارة �شُهرة حجّة الإ�سلام، 

ي�سوّ���ي منافحة عالية في �أمر ف����ضائل التنوّع الثقافي، والذي 

�سي د�ستوراً فكرياً على يده. ْ كان ميثاقاً على قلم الكندي ُمي

ينطلق الغزالي من تقرير حال ما هو �س���ائد مر�ساً�ل� حكمه 

ال�صريح: »عادة �ضعفاء العقول �أنهم يعرفون الحقَّ بالرجال 

لا الرجالَ بالحق«.

فالم�س����ألة مبدئيّة ولي�س���ت مقيّدة بمجال �إن�س���اني دون �آخر: 

لي�س���ت وقف���اً عل���ى ظواهر ال�س���لوك ولا على بن���ات الأفكار، 

ولي�س���ت وقفاً على حقل الن����شاط الفك���ري �إذا اخت�صّ بدين 

�أو بفل�س���فة �أو بلغة �أو ب�سيا�سة. فالحق هنا هو رمزٌ للم�ؤ�س�سة 

الفكرية الواعية بنف�س���ها والم�س����ؤولة عن �أقدارها. ولم ي�����شأ 

الغ���زالي �أن يكو���ن بدع���ة، لذلك ن���راه ي�ؤ�س����س موقفه على 

الم�أثور من الأقوال ومن الأفعال: وهو يخط  �سر�ي�ته الفكرية 

في كتابه »المنقذ من ال�ا�ل�ضل« قائلا: »والعاقل يقتدي بقول 

�أمر�ي� الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب: لا تع���رف الحقَّ بالرجال 

ب���ل اعرف الح���قَّ تعرف �أهله«. ث���م ينطلق ����شارحاً ومعللًا: 

»والعاق���ل يع���رف الحقَّ ثم ينظ���ر في نف�س القو���ل، ف�إن كان 

قاً، بل ربما يحر�ص  حقّاً قبله �سو���اءٌ كان قائلهُ مُبْطلًا �أو ُحم

على انتزاع الحق من �أقاويل �أهل ال�ا�ل�ضل، عالماً ب�أن معدن 

الذهب الرغامُ«.

الإ�سلام �أ�سقط 

فكرة الحدود 

الجغرافية 

وعن�صر اللغة 

بو�صفهما 

عاملين في 

ت�شكيل 

الهوية 

الجماعية

�



ويرتقي �أبو حامد الغزالي �إلى درجةٍ �أعلى، محاولًا تخ�صي�ص 

العلماء بميزة الأمانة لأنهم حفظة الحق والمطالبون ب�صيانة 

د�س���اتير الإن����صاف: »وهذا وهمٌ باطل وهو غالب على �أكثر 

الخل���ق.. �أبدا يعرفون الح���ق بالرجال ولا يعرفو���ن الرجال 

بالحق وهو��� غاية ال�ا�ل�ضلة«. فلي�س افر�ت�اء ولا مجازفة �أن 

نعتبر الغزالي  رائداً بين دعاة كونية المعرفة رغم خ�وص�صية 

الثقافة، ورائداً بين دعاة الاعتراف بالآخر.

ُ وتتواترُ منافحاتُ الرّواد عنه، و�س���ي�أتي -  َُن نَ� و�س���يطّرد ال�سَّ

غر�ي� بعيد - من يعطي �أروع الأمثلة في ����صهر الثقافات بغية 

ا�ست����صفاء نُ�سغها الإن�س���اني الخال�ص، و�س���ينهل من ثقافة 

ا نهلٍ وهو الإمام في ����ش�ؤون الدين والعقيدة، بل  اليون���ان �أّمي

وهو الحاكم بين �أفراد الرعية على من����صة قا�ضي الق�ضاة، 

�س���ي�أتي �أبو الوليد بن ر�شد فيُفتي في الق�ضايا الفل�سفية التي 

ظلت معلّقة منذ �أر�س���طو، و�سر�ت�ث الثقافة اللاتينية تركته 

المعرفية فتقرّ له بالف����ضل، وتقول قولتها التي �سرت م�ضرب 

الأمثال: »لئن كان الذي ف�س���رّ الطبيعة هو �أر�سطو ف�إن الذي 

ف�سرّ �أر�سطو �إنما هو ابن ر�شد« كان ابن ر�شد)520-595 هـ( 

�أمارة فريدة في ت����شييد ميثاق الاعتراف بالآخر المف�ضي �إلى 

التنوع الح����ضاري الخلاق عبر تعدد الأل�سنة المنقول بع�ضها 

�إلى بع�ض، و�إذ هو يدبّج ف�صل المقال بكفاءة عقلانية فا�صمة 

يقرر جُمّاع ما ي����صل داخل الإن�س���ان كيانه الفل�سفي بكيانه 

الروح���اني، ويلاحم بن�ي� وجوده الت�أملي ووجو���ده الإيماني، 

�إذا به يعيد �و���صغ ميثاق المواثيق ويحيي د�س���تور الد�س���اتير، 

في �إن�صاف ح�ضاري مت�ألق، وفي �سموّ �أخلاقي لطالما تفتقده 

الإن�سانية في زمننا الجديد.

»يج���ب علينا �إن �ألفينا لمن تقدمنا من الأمم ال�س���الفة نظراً 

في الموجو���دات، واعتب���اراً لها بح�س���ب ما اقت����ضته ����شرائط 

البره���ان، �أن ننظ���ر في الذي قالوه من ذل���ك، وما  �أثبتوه في 

كتبه���م،  فم���ا كان منها موافقاً للحق قبلناه منهم، و�س���رّرنا 

به، و����شكرناهم عليه، وم���ا كان منها غير موافق للحق نبّهنا 

عليه، وحذرناهم«. هو هذا الذي لي�ست الإن�سانية - بالأم�س 

واليوم وغداً- في حاجة �إلى �شيء مثلما هي في حاجة �إليه.

الحقيق���ة ه���ي �أن العرب قد ����صنعوا ح����ضارة و�أنهم - قبل 

����صنعها، وعن���د ����صنعها، وبعد ����صنعها - قد تخل�و���صا من 

المركبات الثقافية حي���ال الآخرين بعد �أن تحرروا من العقد 

العرقي���ة وفي مقدمتها العق���دة اللغوية. �ألم يبادر ����صاحبنا 

�أبو عثم���ان الجاح���ظ )255-150 ه���ـ( في مقدمات كتاب 

الحيوان بالقول الم�ؤكد: »والإن�سان ف�صيح و�إن عّرب عن نف�سه 

بالفار�س���ية �أو بالهندي���ة �أو بالرومانية، ولي�س العربي �أ�س�و���أ 

فهماً لطمطمة الرومي من الرومي لبيان ل�سان العربي، فكل 

�إن�سان من هذا الوجه يقال له ف�صيح« �إن العرب قد تخل�وصا 

من عُقدة الآخر فتخل�و���صا بذل���ك من عقدة الذات اللغوية، 

و�إن الع���رب قد �أثبتوا ب�أن الح����ضارة ال�سو���ية ذات الأعمدة 

الرا�س���ية في الأعم���اق هي التي �إذا اكتمل���تْ تحرر �أهلها من 

مركّبات الخوف على الذات، ولا �س���يما الذات الثقافية التي 

�س���لطتها في اللغ���ة. وما من ح����ضارة تظ���ل متحفّزة تتحرك 

بهاج����س الذعر من الآخ���ر وتندفع بغريزة العداء المف����ضية 

هّب �إلا وهي ح�ضارة  �إلى مقولات ال����صراع وال����صدام والّرت

تفتقر في باطنها �إلى عن�صر جوهري ير�أب ت�شققها الداخلي 

ويرّمم فلول معمارها الخارجي.

لي����س هيّن���اً ولا ي�سر�ي�اً �أن يرتقي الطرح العرب���ي �إلى منزلة 

م���ن الحوار بن�ي� الثقافات فيم�س���ك ب�أرق �ألي���اف العقلانية 

في الم�س����ألة اللغوي���ة العامة، ف�إذا به يقدم در�س���اً في ن�س���بية 

المرجعيات القيميّة، يوجهه �إلى �أ�ساطين الح�ضارة اليونانية، 

وك���م نحن في حاج���ة �إلى �إع���ادة �إنتاج ذلك الدر�س �و���صب 

�أ�ساطين الثقافات الكونية الراهنة.

عن�صرية اللغة

فه���ذا ابن ح���زم )384-456 هـ( - وهو الأديب، والمف�س���ر، 

والقا�ضي، والمنظّر في باب �أ�وصل الفقه، والحري�ص على �أن 

يكون عنوان م�صنّفه �شاهداً على ر�ؤيته الجامعة من »الإحكام 

في �أ�و���صل الأح���كام«- يقول: »وقد توهم قو���م في لغتهم �أنها 

����ص القوم الذين  �أف����ضل اللغات« وهو هنا يتلطف فلا يخ�صّ

يعنيه���م، وهذا منه كيا�س���ة لي�س �إلا، لأنه يق����صد �أهل الدار 

من �أبناء ثقافته العربية قطعاً. ثم ي�ستطرد �شارحاً م�ستدلًا: 

وهذا لا معنى له، لأن وجوه الف����ضل معروفة، و�إنما هي بعمل 

�أو اخت����صا�ص، ولا عم���ل للغة، ولا جاء ن�ص في تف����ضيل لغة 

على لغة، وقد قال تعالى »وما �أر�س���لنا من ر�سو���ل �إلا بل�س���ان 

قومه ليبّني لهم«  وقال تعالى »ف�إنما ي�سّ���رناه بل�سانك لعلهم 

يتذك���رون« ف�أخبر �أنه لم يُن���زل القر�آن بلغة العرب �إلا ليفهم 

ذلك قومه عليه ال�سلام لا لغير ذلك.

ولكن اب���ن حزم يحوّل وجهة الإ����شكال فيخرج به من دائرة 

الثقاف���ة  الخا����صة - التي هي ثقاف���ة الأنا بما �أن ����صاحبنا 

اب���نٌ لها - ويلج ب���ه الأفق الإن�س���اني الأرح���ب فيُطلعنا على 

�أن الوهم وهمٌ ح����ضاري ����شائع، و�أن الخط����أ في هذا المجال 

لِممّا يرتكبه جهابذة الفكر الب����شري �أحياناً، ذلك �أن ال�سبب 

الثاوي هو مع�ضلة الان�سجام مع ن�سبيّة المرجعيّات القيميّة في 

تاريخ الإن�س���انية قاطبة. يقول ابن حزم: »وقد غلط في ذلك 

جالينو����س، قال �إن لغة اليونانيين �أف����ضل اللغات لأن �س���ائر 

اللغات �إنما هي ت����شبه �إم���ا نُباح الكلب �أو نقيق ال����ضفادع«. 

ولا ير�ت�دد ابن حزم في تق���ديم الدر�س الذي به يتخلق جنين 

الإن����صاف  الثقافي، وبه تتولد تقاليد الاختلاف الح����ضاري 

المخ����صاب: »وه���ذا جهلٌ ����شديد لأن كل لغةٍ لي�س���ت لغته ولا 

يفهمه���ا فه���ي عنده في النّ����صاب ال���ذي ذك���ر جالينو�س ولا 

فرق«.

ث���م يلج ابن ح���زم بالم�س����ألة �إلى ب�ؤرتها المركزي���ة ليردّ على 

الذين قالوا »العربية �أف����ضل اللغ���ات لأنه بها نزل كلام الله 

تع���الى« فيقدم الحجج النقلية والعقلية في ا�س���تدلال نا����صع 

مبن�ي�، ويجع���ل العربي���ة وال�س���ريانية والعبراني���ة في مرتبة 

الت�س���اوي من حيث القيمة المطلقة، �إذ بجميعها نزل من الله 

على ر�سله كلامه المقدّ�س.

�إن الاعر�ت�اف الثقافي بالآخ���ر هو المدخ���ل الطبيعي للحوار 

مع���ه، وهو الم�سوّ���غ القدير لتزكية فعله �إذا �أن����صف واعتدل، 

وللاعترا�ض عليه �إن ����شط ومال مع الهوى. فلي�س من �سبيل 

لمقاومة تعميم التهمة ال�سهلة �إلا برف�ض فكرة الاق�صاء ليتمّ 

الانخ���راط بعد ذلك في معركة الق����ضاء على التطرف مهما 

يكن م�صدره وم�أتاه و�أياً كانت �أ�سبابه �أو تعلاته.

العمل الفني : عادل السيوي- مصر

الح�ضارة 

ال�سوية �إذا 

اكتملت 

تحرر �أهلها 

من مركبات 

الخوف 

على الذات 

الثقافية
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 هات

نبوءتَك الجديدة!
�سميح القا�سم

العمل الفني : ضياء العزاوي - العراق

�أبا الطيِّب..
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 هات

نبوءتَك الجديدة!

�أَقِمْ �صلاتكَ، بيتُ النارِ مُقْتبَلَُ

فيه ت�أمنُ، والإيمانُ مُقْتتَلَُ و	 	

في �أمّةٍ �أقفرتْ منها عقيدتهُا

و�سادَ �أ�سيادَها الأوبا�شُ والهَمَلُ 		

»ٌ و�أمةٍ »�ضحكتْ من جهلها �أمَم

و�أمَّّ بالعلمِ فيها كلٌّ من جَهِلوا 		

وقد تلومُ حبيباً زاغَ موعِدُهُ

فلا يطيبُ لديهِ اللومُ والعَذلُ 		

وللأعاريب زيٌّ �أنتَ تعرفُهُ

لكنْ، �أتعرفُ ماذا �أخفتِ الُحلَلُ؟ 		

�أَقِمْ �صلاتكَ، قرطا�ساً بلا قلَمٍ

والخيلُ والليلُ، ما ر�ؤيا؟ وما �أمَلُ؟ 		

وما الحنيُن �إلى كفٍّ ت�صافحُها

ْتمََلُ؟ وكلُّ ما تلدُ الخيباتُ مُح 		

خَوَتْ ديارُكَ من �أهلٍ فلا امر�أةٌ

ت�صيحُ بال�ضيفِ »يا �أهلًا« ولا رَجُلُ 		

11



�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

 �شعر �شعر

  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر
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�أخا العروبةِ، ما زالت بلا عَرَبٍ

وللأجانبِ فيها الر�أيُ والعَمَلُ 		

ةٌ فُرَ�صٌ وللعقاربِ تاحتْ فُر�صَ

فللم�صائبِ من حَلّوا ومن رحلوا! 		

   f f f

َّمْتُ بالقد�سِ بغدادي فباغَتنَي َمي

بغ�ضٌ وغبٌن ولم ت�شفعْ لَي المثُلُُ 		

ولم �أُجبْ بفل�سطيني، فما ��سألوا! 		

وحا�صرتنْي فلولٌ، كيف �أنعتهُا

وقد رمتني بها �أياّمُك الأُوَلُ 		

بلغتُ »�شِعبَ بوُانٍ«. لا عراقَ هنا!

ولا رفاقَ.. فما �شعرٌ؟ وما زَجَلُ؟ 		

نةٌَ رومٌ وفُر�سٌ و�أخلاطٌ مهجَّ

بلُُ تْ دونَي ال�سُّ وحول بيتكَ �سُدَّ 		

يا ابنَ الح�سيِن، و�أر�ضُ الدمِّ منبتنُا

وابنُ الح�سيِن، �أنا، بالدمِّ �أغْتَ�سِلُ 		

قُتلتَ غدراً. وقتلي غيلةٌ. وبنا

نِ�صابُ بعثيِن بعد الموتِ يكتمِلُ 		

و�أنتَ ما �أنتَ. نارٌ في م�ضاجِعِهم

قالوا تنبَّ�أتَ فانهالتْ حناجرُهم

تغوي خناجرَهُم. قالوا. وقد فَعَلوا 		

وكم تنبّ�أت �أن تعرى مَقاتلُِهم

وكم تنبَّ�أت �أن يلُحَوا بمن قَتلَوا! 		

   f f f

د ريحَها قَلَقاً فتى الهواج�سِ. زوِّ

		�إليَّ عَدواهُ فوق الريحِ تنَتقِلُ 

قبابُ كوفتكَ الخ�ضراء مقبرةٌ

ورامتي يا �شقيقَ الحزنِ مُعتقََلُ 		

وللغزاةِ من البيداءِ ما رغبوا

وبالطغاةِ ينوءُ ال�سهلُ والَجبلَُ 		

وما نفورُكَ والأغلالُ باهظةٌ

وما جموحي وحولي الي�أ�سُ والملََلُ؟ 		

ل اليتُم �أَدركَها �أبا الق�صائدِ، نَ�صْ

وجُرحُ يتُمي بها هيهات يندَمِلُ 		

ناديتُ بغدادَ من جُبيّ ووح�شتهِِ

ناديتُ ب�صرةَ والآفاقُ تن�سَدِلُ 		

فٌَ تْ. ولا نَج لَ. ما ردَّ ناديتُ مو�صِ

لُ وغير �صوتِ عواءِ الذئبِ لا يَ�صِ 		

ولل�شنا�شيلِ عُر�سٌ �ضاعَ موعِدُهُ

وللفراتِ �أبٌ  في ال�شامِ مَرْقَدُهُ

فمن �أنادي، وعنيّ الكونُ مُن�شَغِلُ؟ 		

   f f f

�أبا الق�صائدِ. هل لي منكَ طيبّةٌ

تردُّ روحي، ويحلو بعدها الأجَلُ؟ 		

�أبدَعتَ نهرين. من خ�صبٍ وعافيةٍ

 ينَهَمِلُ
َّ
ودمعُ نهريكَ من عيني 		

عةٌ وملءَ واديك �أو�صالٌ مقطَّ

وا�ستفر�سَ الذئبُ في واديكَ، والَحمَلُ! 		

وبي عذابٌ �إذا ا�ستثقلتهُُ �سخرتْ

منيّ ال�شعوبُ.. ومنكُم �أُثقِلَ الثِّقَلُ 		

طوى العراقَ بما لا �أ�شتهي نب�أٌ

 الَخجَلُ
َ
جزعتُ منه، و�أدمى وجهي 		

من كان �شعباً عريقاً طابَ منبعَُهُ
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تْ بينهَا نحَِلُ غدا طوائفَ نزَّ 		

بةٌَ وللمذاهبِ راياتٌ مُذَهَّ

وك�أ�سُ نفطٍ بها �أتباعُها ثمِلوا 		

وكلُّ �أمٍّ على الأبناءِ لائبةٌ

وكلُّ �شيخٍ على �أحبابهِِ وَجِلُ 		

وكلُّ بيتٍ على �أبوابهِ هَلِعٌ

لُ وكلُّ دربٍ بوادي الموتِ مُتَّ�صِ 		

ُّهُ �سَفَهٌ وللغزاةِ هُراءٌ �ِرس

وللبغُاةِ مِراءٌ لبُُّهُ مَطَلُ 		

ٌ فذا قطيعُ علوجٍ �سادرٌ �أَ�ِرش

وذا قطيعٌ من الأجلافِ يحتفَِلُ 		

وبيَن نارينِ قلبٌ، في عباءَتهِِ

تدفَّ�أَ الِحبُّ دهراً واحتمى الوَهِلُ 		

   f f f

�أبا الق�صائدِ قُمْ. �شُقّ ال�ضريحَ وقُمْ

ولقّن الموتَ ما ت�ستوجبُ العِلَلُ 		

وقُل نبوءَتك الأخرى على عَجَلٍ

فبين حزني وخوفي خافقٌ عَجِلُ 		

نايَ مُتَّ�سَعٌ وللكواكبِ في ُمي

وعند يُ�سراي للأقمارِ مُنتجََعٌ

وللخليقةِ في �صدري علا نزُُلُ 		

�أبا الق�صائدِ. عندي �ألفُ �شاردةٍ

غَلُ وي�سهرُ الخلقُ.. لكن ي�سهرُ الزَّ 		

ولا �أنامُ و�آفاقُ الردى قَلَقٌ

وبالرمادِ جفوني الُحمر تكتحَِلُ 		

�آمنتُ بالله مَنجىً. وا�ستغثتُ بهِ

�سُلُ وبال�سماءِ، وما جاءَتْ به الرُّ 		

ولاذَ بال�صمتِ �سرٌّ لا �أبوحُ بهِ

درِ يعَتمَِلُ وال�صمتُ يف�ضحُ ما في ال�صَّ 		

فما �أَقولُ لبيدٍ جُنَّ عاقلُها

وا�ستذكرتْ ناقةٌ وا�ست�أنثَ الَجمَلُ 		

وما �أقولُ. ووقت القولِ مَ�ضيعََةٌ

وَا تاريخهُم لغدٍ بطَيَن مَح في مُح

ومجَّدوا اليومَ ما في �أم�سِهِم �سَبلَوا 		

لُبوا �إذا ارتخَيتَ على �أمرٍ بهم �صَ

لُبتَ على �أمرِ لهُم هَدِلوا و�إن �صَ 		

و�إن وردتَ فقَطْرُ الماءِ جانبهَُم

دَرْتَ فغيثٌ عندهم هَطِلُ و�إن �صَ 		

وما �أقولُ لمن كناّ لهم مثلًا

حياًّ، وبالموتِ فينا يُ�ضربُ المثَلَُ 		

وهل �أَقولُ وعين الدهرِ ترَْقُبنُا

وما �أَقولُ لأجيالٍ �ستعقُبنُا

عن الجدودِ؟ فهل جَدّوا؟ وهل هزلوا؟

ٌ �أقولُ جابتْ نجوماً حولنا �أمَم

وجُلُّ غايتنا الأغنامُ والإبلُِ؟ 		

وهل �أبوحُ ب�أناّ مِلَّةٌ ن�سيتْ

جذورَها، ف�إذا �أبنا�ؤها مِلَلُ؟ 		

�أم �أكتمُُ البرقَ �ضوءاً لا لهيبَ لهَُ

وبي يبوحُ �شهاباً نَ�سْلُهُ �شُعَلُ؟ 		

ت�شِماً وقد �أفوزُ بطيبِ ال�صمتِ مُح

تهِ الفَ�شَلُ! وقد يطيبُ على عّال 		

   f f f

يا �صاحبَ التاج. لي تاجانِ. من كَلِمٍ

لُ ٍ. �أهُوي ولا �أَ�صِ عالٍ. ومن �أََمل 		

ولي بلادٌ �إلى العلياءِ طامحةٌَ

ولي بلادٌ بفي�ضِ الخيِر طافحَةٌ

ها وَ�شَلُ وكلُّ ما ظلَّ لي من غي�ضِ 		

وطالعُ ال�سعد للأغرابِ في وطني
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وطالعي غُربةٌ م�صباحُها زُحَلُ 		

قَةٌ وللحراكِ �أ�ساطيرٌ مُلفَّ

وللحقائقِ من تاريخنا ال�شّلَلُ 		

ونورُ قلبكَ في قلبي. ونارُ دمي

من نارِ موتكَ غ�شّى حُزنهَُ طَفَلُ 		

يا �صاحب التاج. عَدْلُ التاجِ هيبتَهُُ

و�إنَّ في الموتِ عدلًا فوقَ من عَدَلوا! 		

ونحنُ في الموتِ. من دنيا لآخرةٍ

و�آخرُ الموتِ بعثٌ �شِعرُهُ الأَزَلُ 		

و�أ�سعفتْني بوادي الموتِ قافيةٌ

عزَّتْ فدانتْ لها الأبياتُ والُجمَلُ 		

وناو�شتْها �أفاعي اللغو عاريةً

من جلدها، واكت�ستْ ما حاولتْ حِيلَُ 		

وجبَّها جُحرها خزياً على كَلَلٍ

ولم يطاوِلْ ن�شيدي جامحاً كَلَلُ 		

�إذا عَريتُ. فجلدُ الوح�شِ �ألبَ�سُهُ

و�إن حفيتُ، فوَجْهَ الوب�شِ �أنتعَِلُ 		

و�إن �شَقيتُ فقلبُ الي�أ�س �أنزعُهُ

لُ و�إن ر�ضيتُ فقبري مُزهِرٌ خَ�ضِ 		

و�أنزلُ الموتَ من عليائهِ جَذِلًا

وهيكلُ العظمِ عندي �ضاحكٌ جَذِلُ 		

و�صوتُ قلبي كما الرحمنُ �أبدَعَهُ

و�شانئي، مُ�ستعارُ ال�صوتِ مُنتحََلُ 		

وتحت �صدري بحورٌ هاجَ مائجُِها

ي دوارُ البحَْرِ والَجفَلُ دِّ وعند �ضِ 		

وكم عَببَْتُ زلالَ الروحِ مُرتوياً

وفي �سوايَ ي�شُقُّ الوِردُ والنَّهَلُ 		

مَدتُ بوجه البغي وانكفَ�أوا وكم �صَ

دَدْتُ غوى الغاوي وكم قَبلِوا وكم �صَ 		

ونبَّهوني �إلى ما ينبغي، �شَطَطاً

ويومَ نبَّهتهُُم عن حكمةٍ غَفِلوا 		

وقُلت فيهم كلاماً طيباً غَزِلًا

وهم هَجَوني. وفي تثريبِهِم غَزَلُ! 		

 الأ�صلُ، مو�صولًا به ن�سبي
َ
وعَيبي

عر هُم نُ�سِلوا ومن حظيرة »دوللي« ال�شِّ 		

�أنا. �أخاكَ. لحرفي رايةٌ �شَمَخَتْ

فلا المنابرُ �أغوتهْا ولا القُلَلُ 		

ني »نظََر الأعمى �إلى �أدَبي« ما همَّ

و�آمَنَ الخلقُ بي.. �أو قلتُ فاقتتلوا 		

ني الملُكُ من نورٍ علوتُ بهِِ ما همَّ

وفي الظلامِ يثُيبُ النا�سُ من �سَفِلوا 		

وفي بلادي وحو�ش الغزو �سائبةٌ

ولحمُ �شعبي لربِّ النَّ�صلِ يبَتهَِلُ 		

بها ومن تموري ر�صا�صٌ دونَ غا�صِ

وللغزاةِ ر�صا�صٌ فاتهَُ الأُكُلُ 		

بٌ �أنا النخيلُ. وبي من دجلتي عَ�صَ

ومن فراتي دمٌ. �أدعو فَيمَتثَلُِ 		

وكيفَ �أدفعُ �شراًّ وال�سلاحُ �سُدىً

هنا ال�صواريخُ، ما الن�شّابُ والأَ�سَلُ؟ 		

وللغزاةِ على �أنقا�ضِ منزلنا

عُر�سٌ مميتٌ. دمي في خَمْرِهِ مَهَلُ 		

�أ�شلاءُ لحمي على الأبراجِ رايتهُُم

و�إذ �صعدتُ ب�أ�شلائي فقد نزلوا 		
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وي�سهرون على �سجنٍ �أنامُ بهِِ

ملءَ الجفونِ، هُمُ الأ�سرى وبي عُقِلوا 		

ولل�سلامِ نبيلًا كم مددتُ يدي

وللخ�صامِ ذليلًا عن يدي قَفَلوا 		

ويب�سلون على ي�أ�سٍ يلُمُّ بهِِم

ويجبنونَ �إذا ما �شَعْ�شَعَ الأَمَلُ 		

ماءِ متى ا�صِ الدِّ �أحالهُم حالُ م�صّ

علا النهارُ هوتْ من جِ�سْمِهِ كُتلَُ؟ 		

f f f

. حُ�سَينياّنِ من عَرَبٍ ِ يا ابنَ الُح�سَْني

وَلُ يدٍ. ودالتْ بنا يا �صاحبي الدُّ �صِ 		

فكيفَ نغُ�ضي على مكروهةٍ فَدَحتْ

وكيف ن�صبُر عن ذُلٍّ ونحَتمِلُ؟ 		

وبي جنونكَُ. حُرّاً جَبَّ من �سبقوا

لوا و�شبّ عن طوقِ من راغوا ومن وَ�صَ 	

وبي جنوني. فما �سيفٌ ودولتهُُ؟

لَلُ؟ وما الوقوفُ بما لا يُ��سألُ الطَّ 		

ون�سلُ كافورَ ت�ست�شري �إقامتهُُ

ِلُ! حِْلُ والإن�سانُ يرَحت والحبُّ ُمي 		

وها �أنا طَلَلٌ م�أ�ساتهُُ عَبثٌَ

في حُلمه عَبثٌَ. في ي�أ�سِه عَبثٌَ

وعي�شُهُ عبثٌ. والموتُ مُبتذََلُ 		

في رامةٍ عَبثٍَ �أو كوفَةٍ عَبثٍَ

ةٍ لم يهَِجْها خطبهُا الَجلَلُ من �أمَّ 		

ِحْ عقلًا لمن جهلوا فيا جنوني اجتَر

		�أن الجنونَ دليلٌ للأولى عَقِلوا 

ويا جنوني اقتحَمْ بالطّلْعِ باديةً

وجابهِِ الليلَ بالعين التي �سَمَلوا 		

وا عبثاً ويا جنوني �أَثرِْ موتى قَ�ضَ

لعلَّ بعثاً يواتيهم بما بذََلوا 		

دْ ما ظلَّ من عَلَمي ويا جنوني اقتَ�صِ

ويا جنوني �أغثني من جنون دَمي

ومن جحيم فمي.. �أخبو في�شتعَِلُ 		

ويا جنوني �أقِمْ للحبِّ مملكةً

وللحياةِ �أدِمْ ما تلُهِمُ القُبلَُ! 		

f f f

ماً �آمنتُ باللهِ والإن�سانِ معت�صِ

بحبلِ خالقِهِ. يكبو، ويعتدَِلُ 		

بي  اللهُ. في حُزني وفي غَ�ضَ
َ
وح�سبي

على ر�ضاهُ بما �أزمَعْتُ �أتَّكِلُ 		

و�إنني مُزمِعٌ تبديدَ غا�شيةٍ

�ضلَّ ال�صوابُ بها وا�ستفحَلَ الَخطَلُ 		

�أبا الق�صائدِ فاب�سط راحةً تعبتْ

		�أقلامُها. ودواةُ الحبِر تختزَِلُ 

�أبا الق�صائد. وابن الرافدين. �أنا

		�أخو عَذابكَ. لا رَذْمٌ. ولا بطََلُ 

�أخو عذابكَ. ما �ألهتْهُ مُغريةٌ

وفي غيابكَِ.. لا ين�أى ويعتزَِلُ 		

بٍ ونحنُ ما نحنُ، برُكانانِ من غَ�ضَ

، لير�ضى على �صحرائنا العَ�سَلُ مُرٍّ 		

وح�سبنُا اللهُ. وال�شعبُ الذي كفلتْ

للَُ؟ ُ والزَّ ْنيَمل ، �أينَ ا قبورُهُ الحقَّ 		

وح�سبنُا الله. نارُ الُحلم تجمَعُنا

في جنَّةِ الُحلمِ. �شاءَتنْا، فما الَجدَلُ 		

لوا! وكلُّ من ثابروا في �سَعْيهِِم.. وَ�صَ 		

يا ابنَ الُح�سيِن، حُ�سَيْنياّنِ نحنُ هنا

ِلُ!! ولا هناكَ، �سوى ما نحنُ نرََْجت 		

			  )الرامة-�إبريل/ ني�سان 2007( 
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د. نادر كاظم

كاتب من البحرين

ذاكرة المر�ض 

و�أر�شيف

العقوبات الج�سدية

في البحرين

هل للمر�ض ذاكرة؟

 قد يبدو هذا الربط بين المر�ض والذاكرة م�ستغرباً، 

�إلا �أنه من البداهة بحيث لا يحتاج �إلى تو�ضيح �أو 

ا�ستدلال، فهل هناك من ذاكرة �أقوى من ذاكرة 

المر�ض؟ المر�ض بما هو اعتلال في النف�س والج�سد، 

و�أي�ضاً – وهذا هو الأهم – بما هو نق�ش في هذا 

الج�سد، فما حفر على الج�سد تمتع بالدوام.

المنجل 

المهيب

قال  هكذا   ،
)1(

الذاكرة« تقوية  على  م�ساعد  �أقوى  هو  »الألم 

الذاكرة  الألم ينطبع في  لأن  الأخلاق«،  نيت�شه في »جينالوجيا 

بقوة تجعلنا نحتفظ بفكرة عنه، »ووحدها الأ�شياء التي لا تفت�أ 

لأنه  بل  ي�ؤلمنا فح�سب،  �شيء  لأنه  لا  الذاكرة«.  تبقى في  ت�ؤلمنا 

�شيء يترك �أثراً لا يمحى في �أج�سادنا.

م�ؤلمة  ذكريات  �أج�سادهم  على  البحرين  في  الكثيرون  يحمل 

لأمرا�ض وبائية عنيدة انت�شرت بينهم مع �أواخر القرن التا�سع 

مِنْ ه�ؤلاء ين�سى مر�ض  الع�شرين، فمَنْ  ع�شر وبدايات القرن 

ومن  الجدري،  بفعل  نحبهم  ق�وضا  كثيرون  العنيد؟  الجدري 

بقي حيّاً حمل مع ج�سده ذكرى هذا المر�ض على �شكل ندوب 

وت�وشُّهات دائمة في الوجه، وهناك من �أ�صيب بالعمى الكامل 

رة. هذه الندوب المحفورة  بفعل هذا المر�ض اللعين وقواه المدمِّ

فيه  يت�سبب  الذي  العمى  وهذا  الجدري،  كتابة  هي  الوجه  في 

وهذه  الج�سد.  على  وتوقيعه  نق�شه  هو  التراخوما  �أو  الجدري 

كتابات وتوقيعات لا �سبيل �إلى الخلا�ص منها �أو محو �آثارها.

توقيعات

هل بقي بعد هذا �شك في �أن المر�ض هو �أ�سا�س الذاكرة؟ وهل 

ين�سى �أحد توقيعات المر�ض على ج�سده الذي هو الحقيقة الأكثر 

الأكثر  المكان  هو  الج�سد  الدنيا؟  عالم  في  ومبا�شرة  ح�وضراً 

قدرة على الاحتفاظ ب�أر�شيف المر�ض وا�ستيداع كتاباته ونقو�شه 

 ،
)2(

الأر�شيفات بالانقرا�ض. وي�ضمن الج�سد، مثل كل  المهددة 

�إمكانية الا�ستذكار والتكرار حيث يتنا�سخ المر�ض من ج�سد �إلى 

ج�سد بفعل العدوى �أو بفعل الجينات الوراثية.

ولأن الج�سد ك�أر�شيف بهذه الأهمية فقد ظهرت فكرة العقوبات 

الج�سدية بما هي توقيعات قا�سية يحتفظ بها المرء في ج�سده 

ولنتذكر  التلف.  من  الذاكرة  لإنقاذ  ومكان  �أر�شيف  هو  بما 

العالم كالرجم وجدع  العقاب في  تاريخ  القديمة في  العقوبات 

الأنف وثلم الأذن وتقطيع ال�صدر والأيدي والأطراف وتمزيق 

الأو�صال بوا�سطة الخيول والتعذيب بالخازوق والتحريق وال�سلخ 

والرمي في الزيت المغلي وطلاء المجرم بالع�سل ثم تركه تحت 

لم  عقوبات  هذه  الذباب...كل  يل�سعه  الحارقة  ال�شم�س  وهج 

تكن محكومة بال�ضرورة بغاية الانتقام من المجرمين والجناة 

والخارجين على القانون، بل بغاية النق�ش والتوقيع على الج�سد 

لتنطبع عليه �آثار لا تمحى، ولتتر�سخ هذه الآثار في الذاكرة، بل 

العقاب  �آثار  المجرم  يتذكر  الذاكرة بحيث  �أ�سا�س  ت�صبح هي 

على ج�سده فيرتدع ويرجع �إلى �وصابه، وينزجر بذلك غيره من 

جناة محتملين.

لا يختلف المر�ض عن هذا النوع من العقاب الج�سدي، والمر�ض 

الوراثي �أ�شبه ب�إيذاء ينزله الآباء على �أبنائهم. �إلا �أن الباعث 

على الحيرة في المر�ض �أنه يترك �آثاره بلا غاية معروفة، فلا 
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تنطبع ذاكرة المر�ض في الج�سد بغاية التخويف والترهيب ومن 

للاعتبار  لأنه لا مجال  ال�وصاب،  �إلى  والرجوع  الارتداع  �أجل 

بعد �أن ينق�ش المر�ض �آثاره على الج�سد؛ �إذ ما العبرة في ندوب 

العبرة  وما  �ضحاياه؟  وجه  على  الجدري  نق�شها  وت�وشهات 

البحرين  في  المهيب  المنجل  �شكل  ت�أخذ  حين  الدم  كريات  في 

ومنطقة الخليج؟

وما دام المر�ض لا ينق�ش �آثاره على �أج�سادنا بغاية الاعتبار �أو 

الانتقام فهو �إذن فعل بلا غاية، وبتعبير �آخر هو فعل عبثي. 

ذاكرة جماعية

�أن هناك نوعاً من الأمرا�ض يعجز حتى الموت عن محو  غير 

الأمرا�ض  الذاكرة الجماعية، وهذه هي  تنطبع في  التي  �آثاره 

النوع  الوراثية والمتوطنة والأوبئة. هذا  الجماعية، كالأمرا�ض 

من الأمرا�ض الجماعية هو ما ي�ؤ�س�س ذاكرة جماعية للمر�ض، 

�إلى  لعبور المر�ض  �إلى ج�سر  الذي يتحوّل  للفرد  ذاكرة عابرة 

و�إلى  الوراثية،  الأمرا�ض  في  كما  و�أحفاد  �أولاد  من  �سلالته 

جماعته و�أهل بلدته كما في الأمرا�ض المتوطنة الموجودة عادة 

في  وكما  الأوقات،  كل  وفي  معينة  جغرافية  منطقة  �سكان  بين 

الأوبئة التي تنت�شر بين النا�س ب�سرعة وعلى نطاق وا�سع بفعل 

العدوى. وهذا �ضرب من �ضروب الا�ستملاك الجماعي، �إلا �أنه 

بقية  ما يميّزه عن  وهذا  ا�ضطراري مرغوب عنه،  ا�ستملاك 

�أ�شكال الا�ستملاكات الجماعية الأخرى.

تمتلك هذه الأمرا�ض قدرة ا�ستثنائية على التوقيع، على نق�ش 

الا�سم على الج�سد. والتوقيع ينطوي على قابلية تكرار النق�ش 

نقول  �أن  ي�صح  �أمرا�ض  وهي  �آخر،  �إلى  ج�سد  من  وتنا�سخه 

عنها: »قل لي ما مر�ضك )الوراثي والمتوطن( �أقل لك من �أنت 

و�إلى �أي جماعة تنتمي؟«.

المر�ض بهذا المعنى لي�س قرابة متخيلة بين �أفراد جمعتهم �إرادة 

العي�ش الم�شترك، بل هو بمثابة الهوية القَدَرية التي لا دخل فيها 

لا للإرادة ولا للوعي، فهذه هوية ل�سنا مخيرين فيها، فلا �أحد 

يختار نوع المر�ض الذي يبتلى به هو وذريته و�سكان منطقته، ولا 

�أحد يختار �شكل الندوب والت�وشهات التي يتركها المر�ض على 

ج�سده؛ لأن المر�ض ينزل علينا كالقدر. وما هو كذلك لا �سبيل 

�إلى دفعه �أو الهروب من �أمامه.

ف�إننا  البحرين  في  القدرية  الأمرا�ض  عن  نتحدث  وحين 

والتاريخ  للبحرينيين،  الجماعية  المر�ض  ذاكرة  عن  نتحدث 

ممتدة  �سيرة  وهي  ومر�ضاهم.  �أمرا�ضهم  ل�سيرة  الجماعي 

ولا  والفجوات.  الانقطاعات  تعرف  لا  �أنها  ويبدو  ومت�صلة، 

ن�سعى هنا لكتابة تاريخ الطب ولا الت�أريخ للخدمات ال�صحية 

الطبية  الاكت�شافات  وظهور  الطبية  الم�ؤ�س�سات  لت�أ�سي�س  �أو 

وانخفا�ض معدلات الوفاة في البحرين، فهذا مو�وضع �آخر قد 

يقوم به �آخرون هم �أكف�أ منا لهذه المهمة. �إن ما ن�سعى �إليه هنا 

�أن  وما يمكن  للأجيال،  العابرة  المر�ض  ا�ستك�شاف ذاكرة  هو 

ن�سميه »الأر�شيف الجماعي للمر�ض« وما له من قيمة في درا�سة 

في  الجغرافي  وحتى  وال�سيا�سي  والثقافي  الاجتماعي  التاريخ 

لنا  الأر�شيف �سيك�شف  �إنجاز هذا  �أن  البحرين. ونحن نزعم 

كانت  حيث  البحرين  في  التاريخية  التطورات  بع�ض  حقيقة 

في  لي�س  تحول  نقطة  بمثابة  الجماعي  المر�ض  هذا  �أعرا�ض 

معه  ترافق  وما  البحرين  تاريخ  بل في  فح�سب،  المر�ض  تاريخ 

من انتقالات جذرية في الو�ضع ال�سيا�سي والجغرافي من دلمون 

�إلى البحرين الكبرى كمنطقة بين الب�صرة وعمان وت�شمل �أوال 

البحرين  با�سم  اخت�صت  التي  �أوال  �إلى  والإح�ساء،  والقطيف 

دون �سائر المناطق الأخرى، �إلى البحرين الحديثة التي ي�ؤرخ 

لها منذ �أواخر القرن التا�سع ع�شر. و�سيتبّني لنا كيف يتطابق 

هذا الم�سار التاريخي في البحرين مع �سيرة التك�شّف البطيء 

وهو  المنطقة،  هذه  عرفته  جماعي  مر�ض  لأعرق  والتدريجي 

المر�ض الذي امتلك قدرة ا�ستثنائية على توقيع ا�سمه بحروف 

HBS )ا�سم الجين الم�س�ؤول عن الهيموجلوبين غير الطبيعي 
في الدم(. �إنه باخت�صار فقر الدم المنجلي.

منجل دلمون

وبما �أن كل �شيء بد�أ قبلنا بزمن طويل، ف�إننا �سنبد�أ الحفر في 

ذاكرة المر�ض وتوقيعاته على �أج�ساد البحرينيين من هذا الذي 

بد�أ قبلنا بزمن طويل، من دلمون بما هي التاريخ الأبعد المعروف 

في  الدنماركية  التنقيبات  عنه  ك�شفت  ما  بح�سب  البلد  لهذا 

ال�سومرية  الن�وص�ص  �أن  وبما  الع�شرين.  القرن  خم�سينيات 

ن�وص�ص  �أقدم  هي   - جلجام�ش«  »ملحمة  مقدمتها  وفي   –
الن�وص�ص هي  تكون هذه  �أن  يرد فيها ذكر دلمون، فبالإمكان 

نقطة انطلاق في هذه المهمة. وفي هذه الن�وص�ص كانت دلمون 

فيه  ينعق  »لا  الذي  البلد  و�أي�ضاً  والطاهرة  والمباركة  الم�ضيئة 

الغراب، والأ�سد لا يفتر�س، والذئب لا يخطف الحمل، لا �أحد 

يقول  لا  ي�ؤلمني،  ر�أ�سي  يقول:  �أحد  لا  ت�ؤلمانني،  يقول:«عيناي 

العجوز: �إني عجوز«.

وفي �أر�ض كهذه لا وجود للمر�ض ولا لأي نوع من �أنواع النق�ش 

الم�ؤلمة �أو المميتة، فالأ�سد لا يفتر�س، والذئب لا يخطف الحمل، 

ولا �أحد ي�شكو من �ألم العين والر�أ�س �أو ال�شيخوخة. وهنا كان 

البحر بمثابة »حزام �صحي« يلتف حول هذه الجزيرة من جميع 

الجهات، ويحميها من كل الأمرا�ض والأوبئة. وبهذا كانت دلمون 

التج�سيد الأ�سمى للفردو�س الأر�ضي.

وتتعمّق هذه الذاكرة حين ترتبط بالألم والعنف والخراب، بل 

– تبد�أ في خ�ضم العنف.  – كما يقول جاك دريدا  �إن الأمم 

�سهم هذه  وانطلق  البحرين،  المر�ض في  ابتد�أت �سيرة  وهكذا 

 توقيعات 

المر�ض 

على الج�سد 

هي الحقيقة 

الأكثر 

ح�ضوراً
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الذاكرة منذ �أن خربت دلمون، ونبذت هذه الجزيرة �أو�صافها 

ال�سومرية الأ�سطورية ك�أر�ض الخلود الم�ضيئة والمطهرة والنقية 

والمباركة. واحتفظت بتلك الم�ستنقعات التي جعلها �أنكي فيها، 

والنخل الذي وهبه �إياها، �إلا �أن هذه الم�ستنقعات �صارت موطناً 

مقاومة  �أجل  ومن  الملاريا،  مر�ض  فيها  فانت�شر  للبعو�ض، 

الإ�صابة بهذا المر�ض تقو�سّت كريات الدم الحمراء في �أحفاد 

الدلمونيين، و�أخذت �شكل المنجل )المح�شّ( المهيب الذي ح�صد 

النبات والب�شر معاً. 

بمر�ض  تاريخية  علاقة  المنجلي  الدم  لفقر  �أن  المعروف  ومن 

 « الجينات  تركيبة  في  تغير  �أو  طفرة  حدثت  حيث  الملاريا 

المورثات » كو�سيلة طبيعية لمنع غزو الج�سم بميكروبات الملاريا؛ 

ولهذا ال�سبب ف�إن »الم�صاب بالأنيميا المنجلية �أو حامل العامل 

الوراثي للمر�ض تكون لديه مقاومة �ضد الإ�صابة بالملاريا، ومع 

مرور الزمن كان مر�ض الملاريا يق�ضي على الأ�شخا�ص الذين لا 

ل �أن  يعانون من مر�ض الأنيميا المنجلية؛ لأن طفيل الملاريا يف�ضّ

يعي�ش على الدم ال�سليم، وهكذا ترك مر�ض الملاريا الأ�شخا�ص 

الذين يعانون من فقر الدم المنجلي �أو يحملون العامل الوراثي 

.
)3(

�أحياء وب�أعداد كبيرة«

عرفته  مر�ض  �أعرق  ذاكرة  ت�أ�س�ست  الم�ستنقعات  هذه  ومن 

الدم  فقر  والإح�ساء(:  والقطيف،  )�أوال،  الكبرى  البحرين 

احتفظ  الذي  العريق  الأر�شيف  هذا  �سل(،  )ال�سكل  المنجلي 

وتوقيعات  المهيب  ومنجلها  ونخيله  �أنكي  م�ستنقعات  بذكرى 

ومن  فينا.  الحمراء  الدم  كريات  �صفحات  على  العتيد  ا�سمه 

هذه اللحظة ابتد�أت ذاكرة المر�ض في البحرين، وتعمّقت هذه 

الذاكرة بقوة، و�صار المنجل المهيب يوقّع ا�سمه على الأج�ساد 

ي�سلمه، بكل  �أن  المرء  لو كان و�شماً لا يمكن محوه، وعلى  كما 

�أمانة، لأبنائه و�أحفاده.

�أقوال الرحالة

وقد �صاحب هذه النقلة في التاريخ والجغرافيا نقلة �أخرى على 

�صعيد المر�ض وذاكرته وتوقيعاته على �أج�ساد البحرينيين وفي 

ذكر  على  682هـ(  )ت  القزويني  زكريا  �أتى  فحين  دمائهم. 

�ساحل  على  وعمان  الب�صرة  بين  »ناحية  �إنها  قال  البحرين 

البحر« وذكر ا�شتهارها بالل�ؤل�ؤ ومغا�صاته، ثم عقّب على ذلك 

بقوله: »ومن �سكن بالبحرين يعظم طحاله وينتفخ بطنه، ولهذا 

قال ال�شاعر:

ومن �سَكَن البحرين يعظم طحاله 	

)4(

ويعظم فيها بطنُه وهو جـائع« 		

هذه – فيما يبدو – بداية التك�شف التدريجي لأعرا�ض المر�ض 

العريق في البحرين الكبرى: ت�ضخم الطحال وانتفاخ البطن. 

البلدان«،  »خ�صائ�ص  من  الجاحظ  اعتبرها  �أعرا�ض  وهذه 

وعلى  حيناً،  العامة  ل�سان  على  »الحيوان«  كتاب  في  وذكرها 

ل�سان »ثقاة التجار الذين نقبوا في البلاد« حيناً �آخر، وجرت 

حين  ال��شأن  هو  كما  الأمثال  مجرى  �أخرى  موا�ضع  في  معه 

ودماميل الجزيرة،  البحْرين،  وطِحال  خَيبر،  ى  حُمَّ »يقال في 

من  طحال  ت�ضخم  �إلى  الإ�شارة  �أن  والحق   .
)5(

نج« الزِّ وجَرَب 

�سكن البحرين �إ�شارة متكررة في م�ؤلفات القدماء، واعتبر ابن 

، وذكر ابن عبد المنعم 
)6(

البلدان« خرداذبة ذلك من »طبائع 

 .
)7(

الحميري �أن البحرين بلدة »مخ�وص�صة بتعظيم الطحال«

في  القلوب  »ثمار  كتابه  في  الثعالبي  من�وصر  �أبو  ذكر  وكذا 

الم�ضاف والمن�سوب« اخت�صا�ص �أهل البحرين بتعظيم الطحال 

وانتفاخ البطن، ونقل عن الجاحظ قوله:»من �أقام في البحرين 

مدة ربا طحاله، وانتفخ بطنه؛ كما قال ال�شاعر �آنفاً«.

�أما ابن قتيبة فيعقد م�شابهة بين عمان والبحرين، ووجه ال�شبه 

م�صفرة  و�أهلها  وبيئة(  )�أي  وبية  البلدتين  كلتا  �أن  في  يتمثل 

وجوههم مطحولون.

كبحرينيين  نحن  فيها  ن�شترك  للمر�ض  جماعية  ذاكرة  هذه 

مع �أهل القطيف والإح�ساء وكذلك مع �أهل عمان بح�سب ابن 

قتيبة، وهي ذاكرة ت�شبكنا معاً.

وتذكر �آن هاري�سون �أن بول هاري�سون، الطبيب والمب�شر في بعثة 

الإر�سالية الأميركية بالبحرين، زار القطيف في العام 1913، 

ووجد �أن �أغلب �سكانها كانوا »م�صابين بت�ضخم الطحال، وفقر 

الدم، وهم ذوو وجوه �شاحبة كالأ�شباح. كان المر�ض بادياً على 

�أوال  �سكان  ينطبق على  ت�شخي�ص دقيق  . وهذا 
)8(

الوجوه« كل 

بقدر ما ينطبق على �سكان القطيف والإح�ساء.

لا يعرف بال�ضبط متى انفكت �أوال عن رباط البحرين الكبرى، 

هذا  �أن  البع�ض  يرى  الا�سم.  بهذا  وحدها  اخت�صت  ومتى 

�إبان الاحتلال البرتغالي للبحرين في القرن  الانفكاك ح�صل 

16م، �أما نا�صر الخيري فيذهب �إلى �أن جزر البحرين اخت�صت 
بهذا الا�سم عن �سائر مناطق البحرين الكبرى في القرن ال�سابع 

الهجري/الثالث ع�شر الميلادي �أثناء حكم الأتابكة للبحرين، 

ا�ستيلاء  1238م. فمع  بدءاً من  70 عاماً  ا�ستمر نحو  والذي 

انف�صال جزائر  البحرين »تم  القطيف وجزائر  الأتابكة على 

.
)9(

البحرين عن مجموعة البحرين انف�صالًا �أبدياً«

علم  �أ�وصل  في  »الفوائد  كتاب  في  ماجد،  بن  �أحمد  ويربط 

الأوائل قالوا  �أن  �أوال وزنجبار، ويذكر  والقواعد«، بين  البحر 

في تواريخهم:«جزيرتان وخيمتان، �إحداهما ب�أق�صى الجنوب، 

والأخرى  زنجبار(،  جزيرة  )يق�صد  الجزيرة  هذه  وهي 

ب�أق�صى ال�شمال، وهي البحرين الم�سماة �أوال، خ�وص�صاً عند 

نزول ال�شم�س ببرج الميزان، يبتدئ فيها الحمّى والتوعك عند 

.
)10(

ا�صفرار الترنج«

نتعامل معها بو�صفها  �أن  وينبغي  بالغة الخطورة،  �إ�شارة  هذه 

علامة ذات دلالة مزدوجة فهي، من جهة، ت�شير �إلى اخت�صا�ص 

العقاب 

الج�سدي 

�صك ترا�ضٍ 

مع ق�سوة 

الانتقام 

العارية
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مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

 ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقلات وبحوث مقالات وبحوث مقلات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

جهة  ومن  الأخرى،  المناطق  �سائر  دون  البحرين  با�سم  �أوال 

ثانية فهي ت�ؤكد على ات�صال »الأر�شيف المر�ضي« لأوال ب�أر�شيف 

المنجلي،  الدم  فقر  مر�ض  فيها  ينت�شر  التي  ب�إفريقيا  المر�ض 

ولكن بنوع مختلف.

جذري  قلب  بمثابة  �أنها  ماجد  ابن  �إ�شارة  في  يلفت  ما  و�أول 

القلب  هذا  حقيقة  ولمعرفة  �أر�ضي.  كفردو�س  دلمون  لأ�سطورة 

علينا �أن ن�أخذ كلمة »وخيمة« بدلالتها الحرفية في ل�سان العرب 

حيث جاء »بلدٌ وَخِيمٌ �أي غير موافق في ال�سكن. و�شيءٌ وَخِيمٌ 

ت�صبح  وبهذا  ها«. 
ُ
كلأ ينجع  لا  �أي  وَخِيمَة  و�أر�ض  وَبِيءٌ.  �أي 

»البحرين الم�سماة ب�أوال« جزيرة موبوءة ولا ت�صلح لل�سكن على 

يطيب  »دلمون  �أن  من  ال�سومرية  الأ�ساطير  في  جاء  ما  خلاف 

ال�سكنى في م�ساكنها«! حيث لا �أحد ي�شكو من �ألم العين والر�أ�س 

وال�شيخوخة!

وي�شير �أحمد بن ماجد �إلى �أن جزيرة �أوال ت�صبح وخيمة حين 

تكون ال�شم�س في برج الميزان، �أي في وقت ال�شتاء – وتحديداً في 

�سبتمبر و�أكتوبر – وهو مو�سم ا�صفرار الترنج والأج�ساد �أي�ضاً. 

ومن المعروف �أن تعرّ�ض الج�سم للبرد يت�سبب في نوبات الألم 

عند الم�صابين بفقر الدم المنجلي، ولهذا ين�صح الأطباء دائماً 

بحفظ الج�سم دافئاً.

وفي الفترة ذاتها �أي�ضاً يذكر الإخباري البرتغالي جوا دو بارو�ش 

�أن البحرين جزيرة كثيرة النخيل و�شديدة الرطوبة والخ�ضرة، 

�إلا �أنها »كثيرة الوباء خ�وص�صاً في بع�ض �شهور ال�سنة، �أي من 

نهاية �شتنبر )�أي �سبتمبر( �إلى فبراير، فهي في بع�ض الأحيان 

خلال هذه ال�شهور �شديدة الوباء �إلى حد �أن �أعيانها يغادرونها 

.
)11(

�إلى القطيف  الموجودة على ال�ساحل العربي«

بعد هذا يمكننا العودة �إلى الن�سخة البحرينية من كتاب �أحمد 

بن ماجد، وهي الن�سخة التي جعلها محقق الكتاب الأ�صل الأول 

المعتمد في التحقيق. في هذه الن�سخة تحريف وا�ضح في ا�سم 

�أوال، وهذا تحريف لا وجود له �إلا في الن�سخة البحرينية، وهو ما 

حمل المحقق على ت�صحيحه بما جاء في ن�سخة المكتبة الوطنية 

بباري�س ون�سخة دار الكتب الظاهرية بدم�شق. فما فرّقه تحريف 

الن�سخة البحرينية جمعه ا�سم البحرين وا�سم المر�ض وتوقيعات 

منجله المهيب الذي جمع بين �سكان البحرين الكبرى. واللافت 

ال�صحية  الم�شكلات  �إحدى  يمثّل  المنجلي  الدم  فقر  �أن  حقاً 

المزمنة في البحرين كما في القطيف والإح�ساء. ويُذكر في هذا 

المملكة  في  المر�ض  لهذا  والحاملين  الم�صابين  عدد  �أن  ال��شأن 

1445067 مري�ضاً. وت�ؤكد الدرا�سات  ال�سعودية يبلغ  العربية 

التي  المناطق  �أكثر  ال�شرقية هي  المنطقة  �أن  العلمية  والبحوث 

ينت�شر بها فقر الدم المنجلي، حيث تبلغ ن�سبة حاملي المر�ض 

% من ال�سكان. ومن المعروف كذلك �أن هذا   25  - ما بين 20 

بع�ض  ما جاء في  وبح�سب  البحرين.  بكثرة في  ينت�شر  المر�ض 

الدرا�سات م�ؤخراً ف�إن حوالي 2 %من الأطفال حديثي الولادة 

م�صابون بفقر الدم المنجلي، و11 % حاملون للمر�ض. وتذكر 

% من ال�سكّان في مملكة البحرين  بع�ض الإح�صاءات �أن 20 

يعانون من فقر الدم المنجلي.

هذه الن�سب المتطابقة �أو المتقاربة في عدد الم�صابين والحاملين 

لهذا المر�ض في البحرين والقطيف والإح�ساء هي �أبلغ علامة 

ت�شير �إلى الهوية القَدَرية )المر�ضية( ل�سكان البحرين الكبرى 

في  المر�ض  ذاكرة  في  تركة  �أفدح  وهي  وعمان،  الب�صرة  بين 

�أر�شيف هذه المنطقة، وهي �أعظم تقوي�ض لأ�سطورة دلمون التي 

لا يمر�ض فيها �أحد وتطيب فيها ال�سكنى!

تقوي�ض الأ�سطورة

من  طويلة  �سيرة  على  البحرين  في  المر�ض  ذاكرة  تنطوي 

التقوي�ض المت�صاعد لأ�سطورة دلمون التي لا يمر�ض فيها �أحد. 

وفي هذا ال�سياق ت�أتي الأمرا�ض الوبائية في البحرين الحديثة 

�إبان الع�صر الإمبريالي، ولما كانت البحرين تقع على الطريق 

تنتقل  كانت  حيث  وبريطانيا  الهند  بين  للإمبريالية  الملوكي 

الجيو�ش والب�ضائع والأمرا�ض، ف�إنها كانت مهددة ك�سائر دول 

العبور  رحلات  �أثناء  الأوبئة  وانت�شار  العدوى  بانتقال  الخليج 

بلدان  البحرين كغيرها من  �أوروبا. وقد »كانت  �إلى  �آ�سيا  من 

وكانت  بكثرة..  والأمرا�ض  الأوبئة  انت�شار  من  تعاني  الخليج 

و�أخرى  البحرين بين �سنة  �أوبئة الطاعون والكوليرا تمر على 

فيها  ي�صابون  لا  التي  ال�سنوات  يح�سبون  الأهالي  راح  حتى 

لوريمر  ويذكر   .
)12(

خير« �سنوات  ويعتبرونها  الأمرا�ض،  بهذه 

العام  ، وفي 
)13(1821 العام  الكوليرا هاجمت البحرين في  �أن 

1871، وفي يوليو و�أغ�سط�س من العام 1893 حيث »�أعلن عن 
حدوث 7000 حالة في الجزر«، وفي مايو 1904 »وقيل �إن �أكثر 

من 1200 حالة وقعت في البحرين، الأمر الذي نتج عنه هرب 

كثير من ال�سكان �إلى �أجزاء �أخرى من الخليج«. ويذكر لوريمر 

�أن �أول انفجار �شديد لوباء الطاعون في البحرين كان في مايو 

�أ�صل �ضعفي  �شخ�ص من   300 نحو  »وقد مات   1903 ويونيو 

هذا العدد ممن �أ�صيبوا بالمر�ض«. وعلى �إثر هذا الانت�شار لوباء 

الطاعون، »منعت ال�سفن الأهلية من مغادرة الجزيرة، ولكن 

هذا الأمر لم يدم طويلًا لأن البحرين تعتمد كثيراً على �إيران 

مايو  وفي  )�ص3707(.  الغذائية«  بالمواد  تزويدها  ناحية  من 

ويونيو 1905 حدث الانفجار الثاني للمر�ض في البحرين »وكان 

مح�وصراً عملياً في مدينتي المنامة والمحرق وقد حدثت في كل 

منهما حوالي 400 حالة ن�صفها مميت«.

�أما الجدري فقد كان يتردد وقوعه في منطقة الخليج ب�وصرة 

ع�شر  التا�سع  القرن  »منت�صف  في  �أن  لوريمر  ويذكر  وبائية، 

كان مر�ض الجدري منت�شراً ب�صفة عامة و�أثار الرعب ال�شديد 

. وانت�شر الجدري في البحرين في العام 
)14(

بين �سكان الخليج«

المر�ض 

ر بذاته  يذكِّ

�أكثر مما 

ر بنعمة  يذكِّ

ال�صحة
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1891 وانت�شرت معه موجة خطيرة من الإنفلونزا ت�سببت في 
موت الكثيرين في البحرين. وفي العام 1927 انت�شر مرة �أخرى 

وكاد يفتك بالكثير من الأهالي، وبح�سب بلجريف ف�إن الجدري 

يعود �إلى البحرين في كل عام . و�إ�ضافة �إلى الجدري »هناك 

�أما  مر�ض الجذام الذي تعاني منه حالات �صغيرة ومتفرقة، 

 .
)15(

الكوليرا فزيارتها حدث متوقع في �أي وقت ويليها الطاعون«

ودلمون التي لا ي�شكو �أحد فيها من �ألم العين �إذا بمعظم �أهلها 

العيون  �أمرا�ض  كانت  فقد  العين،  ورمد  بالتراخوما  يبتلون 

واحدة  بعين  كانوا  الأهالي  من  »وكثير  البحرين  في  �شائعة 

زار  �أنه  توما�س  �شارون  والمب�شر  الطبيب  ويذكر   .
)16(

فقط«

المحرق في العام 1901 ولاحظ فيها �أن »عيون الكثيرين منهم 

. وفي العام 1910 
)17(

كما بدت لنا مري�ضة وتحتاج �إلى علاج«

تذكر المب�شرة �إليانور تيلور �أن ال�شيء الوحيد اللافت للنظر في 

المنامة »هو عيون النا�س الفظيعة، فكم هو م�ؤلم �أن نجد حتى 

التعليم  . وجاء في �سجلات 
)18(

في عيون الأطفال عمى كاملًا«

طلاب  جميع  عيون  على  الطبي  الك�شف  »تم  �أنه   1944 لعام 

خريف  وفي  التراخوما،  من  يعانون  المنامة«، وتبين �أن %78 

50% من  هذا العام انت�شر وباء العيون في المدار�س و�أ�صيب 

الطلاب في بع�ض المدار�س، وفقد بع�ض الطلاب عيناً واحدة، 

. �أما اليوم ف�إن ن�سبة 
)19(

كما فقد النظر عدد من طلاب القرى

العمى في البحرين ت�صل �إلى %1.9.

ب ا�ستعماري تع�صّ

وت�شير ال�سجلات الر�سمية �إلى �أن �أهل القرى كانوا عقبة ك�أداء 

في وجه الطب الإمبريالي، وقد انطوى الموقف من �أمرا�ضهم 

ب ا�ستعماري مك�وشف، وتهجّم بلا مواراة على �سكان  على تع�صّ

ال�سياق يذكر  القرى المحليين وعاداتهم وتقاليدهم. وفي هذا 

مدير التعليم F.J.Wakelin في تقرير العام 1943 �أن »�صحة 

طلاب القرى �سيئة وهم ي�أتون بالفقر والمر�ض والقذارة معاً �إلى 

المدر�سة. وتم ت�شخي�ص �أربعة من الطلاب م�صابين ب�أمرا�ض 

. والحق �أن هذا هو ديدن الطب الإمبريالي الذي 
)20(

جن�سية«

عائق  �أو  »التنمية«،  وجه  في  كعقبة  �إلا  المر�ض  عن  يتحدث  لا 

�أمام ت�شغيل الم�صانع والم�ؤ�س�سات والمن��شآت والإدارات. وفي هذا 

ال�سياق ي�شير ال�سيد ماك�س و�ستون ثورنبرغ، نائب رئي�س �شركة 

نفط البحرين في �أوائل الأربعينيات، �إلى �أن �سيا�سة ال�شركة هي 

ا�ستخدام عمال من خارج البحرين، لكون العمال المحليين غير 

 .
)21(

مهرة »كما �أنهم جهلة، فقراء، ناق�وص التغذية، ومر�ضى«

�إذن، مثله مثل الفقر والجهل ونق�ص التغذية، عقبة  فالمر�ض 

�أجل  من  طبي  تدخل  من  بد  لا  وكان  الم�صانع،  ت�شغيل  �أمام 

الم�صانع.  ت�شغيل  على  قادرين  ليكونوا  المر�ضى  ه�ؤلاء  ت�أهيل 

�إلا �أن هذا التدخّل الطبي في علاج الأمرا�ض المحلية لم يكن، 

»هناك  كان  فقد  انتقائي،  نحو  على  �إلا  �إمبريالي،  طب  ك�أي 

تف�ضيل لمجمعات التعدين والم�صانع والثكنات والمراكز المدنية 

الريفيين  لل�سكان  عام  �إهمال  هناك  كان  حين  في  الرئي�سية، 

ول�صحة الن�ساء والأطفال. كما كان هناك ت�أكيد على الاهتمام 

.
)22(

بالمر�ض الوبائي بدلًا من المر�ض المتوطن«

ومما ي�ؤكد هذا الإ�شارة �إلى اهتمام الطب الإمبريالي بالمر�ض 

والأجهزة  الم�ؤ�س�سات  و�أن  المتوطن،  المر�ض  من  بدلًا  الوبائي 

الأمرا�ض  �ضد  �ضارية  معركة  خا�ضت  البحرين  في  الطبية 

الوبائية التي �ضربت البحرين كالجدري والح�صبة والتيفوئيد 

والكوليرا والطاعون والملاريا )جاء في تقارير 1940/1939م 

�أن 60% من �أطفال مدار�س المنامة كانوا م�صابين بالملاريا، 

�أن  على  تدل   1937 العام  �إح�صائيات  ف�إن  بلجريف  وبح�سب 

0%2 من الأهالي م�صابون بالملاريا، و�أ�صبحت هذه الن�سبة 
. في حين �أنها �أهملت مر�ض فقر 

�أقل من 1% في العام 1956)23(

الدم المنجلي بما هو المر�ض الأكثر عراقة في هذه الجزيرة. 

المر�ض؟  هذا  ذاكرة  تعطيل  بالإمكان  هل  هو  الملح  وال�س�ؤال 

ف�إذا كان للمر�ض ذاكرة، و�إذا كانت الذاكرة مهددة بالفقدان 

والتلف، فهل تفقد �أج�ساد �أهل هذه الجزيرة ذاكرة هذا المر�ض 

العتيد؟ ومتى ي�شيخ هذا المر�ض وي�صاب بالزهايمر وينتهي �إلى 

الخرف؟ و�إلا من ذا الذي �سي�صدق �أن عمر الأنيميا المنجلية 

الآن يزيد على 4000 عام )�إذا �أخذنا بالفر�ضية التي تقول �إن 

الطفرة الوراثية حدثت في الفترة الدلمونية( ومع ذلك لم ي�صب 

هذا المر�ض العنيد بالزهايمر حتى هذه اللحظة؟

لإ�صابة هذا  – �سوى طريقين  اليوم   - لي�س هناك  �أنه  ويبدو 

المر�ض العنيد بفقدان الذاكرة: الأول هو الفح�ص قبل الزواج. 

والآخر من  الأب  �أحد الجينات من  يرثون  الأطفال  كان  ف�إذا 

الأم، و�إذا كان هذا المر�ض من الأمرا�ض الوراثية المتنحية )�أي 

حتى ي�صاب الن�سل بالمر�ض يجب �أن يكون الوالدان حاملين �أو 

م�صابين بالمر�ض(، فبالإمكان �إذن تعطيل ذاكرة هذا المر�ض 

من خلال الاقتران بزوجة لا تكون لا م�صابة ولا حاملة للجين 

المعطوب، وكذا الحال بالن�سبة للزوج. وبهذه الطريقة تتقل�ص 

ذاكرة  بفقدان  المر�ض  وي�صاب  المر�ض،  بهذا  الإ�صابة  ن�سبة 

جزئي على �أقل تقدير.

لات  تدخُّ به  فتب�شّر  المر�ض  هذا  لذاكرة  الكلي  الفقدان  �أما 

العلاج  خلال  من  البيوتكنولوجية  والثورة  الوراثية  الهند�سة 

الجيني.

لا  �أنها  �إلا  التدخلات،  هذه  بها  تب�شّر  التي  الإغراءات  ومع 

المنجلي،  الدم  فقر  لذاكرة  المبرم  النهائي  الفقدان  ت�ضمن 

جيني،  خلل  �إلى  �أدّت  لطفرة  نتيجة  المر�ض  هذا  حدث  فكما 

فكذلك يمكن �أن يحدث ذات الخلل الجيني في �أي جين �سليم، 

والبيولوجيون يعرفون �أنه »�إذا ما تغّري جين بالطفرة �أو ا�ستبدل 

به �آخر، فالأغلب �أن تعقب ذلك �آثار جانبية غير متوقعة، وقد 

�أر�شيف 

»�أوال« 

المر�ضي 

مت�صل 

ب�أر�شيف 

»�إفريقيا«
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تكون بغي�ضة«. وهذه مخاوف حقيقية قد لا تهم المتخ�ص�صين 

في الهند�سة الوراثية، �إلا �أنها قد تكون ذات عواقب كارثية على 

من هو م�صاب �أو حامل للجين الم�س�ؤول عن فقر الدم المنجلي. 

�أنيميا  �أن الجين »الم�س�ؤول عن  العلماء  ال�سياق يذكر  وفي هذا 

الخلايا المنجلية ي�ضفي مناعة �ضد الملاريا، وهذا هو ال�سبب 

�إفريقيا حيث  نعلم من  كما  ف�أ�وصلهم  ال�سود،  بين  �شيوعه  في 

الخلايا  �أنيميا  جين  �إ�صلاح  يرفع  قد  خطير.  مر�ض  الملاريا 

.
)24(

المنجلية �إذن من قابليتهم للإ�صابة بالملاريا«

البقاء للأقوى

وعلى هذا ف�إن الفقدان الكلي والنهائي لذاكرة هذا المر�ض لا 

يت�أتى �إلا بخيار م�ستحيل ومرفو�ض �أخلاقياً، وهو خيار يوجيني 

eugenic يمار�سه هذه المرة الآباء لا دولة القهر ولا العلماء 
العن�صريون، وهو �أن يمتنع المرء المري�ض عن الزواج، و�إذا تزوّج 

�أن يمتنع عن الإنجاب والتكاثر، و�إذا �أنجب �أن يتخير من ن�سله 

الولد ال�سليم فقط، لأن الثورة البيوتكنولوجية �ستقول للوالدين 

�إن الجنين الذي تحمله المر�أة �سي�صاب بهذا المر�ض الوراثي �أو 

ذاك ثم تترك لهما الحرية اليوجينية للتخل�ص من الجنين �إذا 

�شاءا. ف�إذا كانت ذاكرة هذا المر�ض تنتع�ش من خلال انتقال 

جينات المرء المري�ض بالتكاثر، ف�إن الأمل الوحيد في تعطيل هذه 

التكاثر بقطع الطريق  نهائية يكمن في وقف  الذاكرة ب�وصرة 

الذي يحمل جيناتنا المعطوبة �إلى الأجيال القادمة. �إلا �أن هذا 

الحل ظالم ويوجيني )م�صطلح �صاغه فران�سي�س جالتون في 

العام 1883، ويعنى به تح�سين الن�سل عن طريق منح ال�سلالات 

الأكثر �صلاحية فر�صة �أف�ضل للتكاثر ال�سريع مقارنة بال�سلالات 

الأقل �صلاحية، وهذا لا يكون �إلا حين يتعطل عمل ال�صدفة في 

قوانين  الانتخاب  بهذا  وي�ستبدل  الطبيعي  الانتخاب  عمليات 

الانتخاب الا�صطناعي والمبرمج(.

نذير  على  ينطوي  اليوجيني  الخيار  هذا  �أن  هذا  من  والأهم 

الذي  الموت  هذا  الموت،  وبين  بيننا  وخا�سرة  قا�سية  مواجهة 

�إلا من خلال تمرير ذكرنا وذاكرتنا وكذلك  لنا فيه  لا عزاء 

المرء  وعلى  القادمة.  الأجيال  �إلى  والمعطوبة  ال�سليمة  جيناتنا 

عندئذٍ �أن يختار بين موته النهائي المبرم حيث لن يكون له ذكر 

و�ضمان  الإنجاب  وبين  �أحد،  �إلى  تمرر  جينات  ولا  ذاكرة  ولا 

ا�ستمرار ذكره وذاكرته وجيناته حتى لو كانت معطوبة، وعلى 

المرء �أن يواجه هذا ال�س�ؤال الوجودي: هل �إنجاب �أولاد وتعذيبهم 

بمر�ض وراثي �أوْلى من �أن يذهب المرء في مواجهة خا�سرة مع 

الموت؟ وهل يك�شف ح�سم الجواب عن هذا ال�س�ؤال عن معنى 

المر�ض الوراثي بحيث تنتفي عنه عندئذٍ �صفة العبثية؟

وراثي  المعنى لمر�ض  و�أخيراً هل يمنح الخوف من هكذا موتٍ 

عنيد كفقر الدم المنجلي؟ وهل يكون لتمرير الجين المعطوب 

�إلى �أولادنا معنى ينت�شل عملية التمرير كلها من عالم العبث؟ 

من  المريع  الخوف  فهذا  بالإيجاب،  �سيكون  ذلك  عن  جوابي 

المنجلي.  الدم  لتوريث فقر  المعنى  الذكر هو ما يمنح  انقطاع 

حد  في  المعاناة  يرف�ض  لا  نيت�شه،  بح�سب  الإن�سان،  كان  و�إذا 

وغاية،  تكون معاناة ذات معنى  �أن  �شريطة  يريدها  بل  ذاتها 

ف�إن ا�ستمرار الذكر والخوف من انقطاع الن�سل والذاكرة هو 

ما يمنح لهذا المر�ض معناه وغايته، وهذا ما �سيجعل الإن�سان 

يحتمل معاناته مع هذا المر�ض العنيد. وبهذا �ست�ستمر ذاكرة 

بالتكاثر  يحيا  الذي  ذكرنا  ا�ستمرار  �أجل  من  المر�ض  هذا 

ذي  المر�ض  هذا  لمواجهة  �أمامنا  يكون  لن  وعندئذٍ  والتنا�سل. 

الجزئي  الفقدان  ال�سابقين:  الطريقين  غير  العتيدة  الذاكرة 

الكلي  الفقدان  �أو  الزواج،  قبل  الفح�ص  خلال  من  للذاكرة 

الوراثية  الهند�سة  تدخّلات  خلال  من  النهائي  غير  ولكن 

والثورة البيوتكنولوجية مهما تكون عواقبها. �إلى �أن تظهر هذه 

�أن نتقبل هذا المر�ض كابتلاء لا مهرب  النتائج �سيكون علينا 

منه �أو كتركة ثقيلة لا منا�ص من تحملها. على �أج�ساد �أهل هذه 

توقيع منجله  و�أن تحمل  تتقبل هذا المر�ض،  �أن  �إذن  الجزيرة 

المهيب عليها كالو�شم، و�أن ت�سلمه �إلى القادمين في الزمن الآتي 

كما ت�سلم الأمانات الثقيلة.
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نورة محمد فرج

كاتبة من قطر

انتقـــام
حبة البطاطا هذه ت�شبهه!!

هو لا ي�شبه البطاطا، �أعلم ذلك، ولكن حبة البطاطا 

ناعماً  لي�س  �شعر،  ينق�صها  تماماً،  ت�شبهه  هذه 

الأ�صل  في  �أذهب  هو.لم  هي  لت�صبح  بال�ضرورة 

ل�شراء البطاطا، فقد كنت اقت�صر على �شراء الجزر 

والخ�س، ولكن بطاطا ال�سوء هذه ا�سترعت انتباهي، 

نف�سي-  �سوى  تكرهني  لم   - مكرهة  فا�ضطررت 

ل�شراء كيلو بطاطا. والآن لا �أعرف �أين يتوجب عليّ 

عن  قبل  من  �أمي  �أ�س�أل  لم  الثلاجة؟  في  حفظها، 

�ألقيت كي�س  �أعرف �شيئاً عن الطبخ.  ف�أنا لا  ذلك، 

حبة  و�أخرجت  المطبخ،  في  الطاولة  على  البطاطا 

البطاطا منه.هو الآن بين يدي حبة بطاطا. تروقني 

فكرة ال�شبه، وتثير فّي رغبة قديمة بالانتقام. افتح 

�أن  للتو  ف�أكت�شف  له،  �وصرة  عن  �أبحث  الكمبيوتر، 

لا �وصرة له عندي!! عجيبة ذاكرتي، و�أعجب منها 

ذاكرتي  من  ملامحه  �س�أ�ستعيد  �أنا  �إذن  �أحزاني. 

و�أعيد نحتها في حبة البطاطا، و�س�أعيد نحت �أوجاع 

ها،  �أغ�سله/  �ألا  �أولًا  نف�سي  على  عليها.�آليت  قلبي 

هو دوما كان قذراً، و�إن كان لطيفاً ووديعاً كبطاطا. 

الخياطة،  �سلة  �أخرجت  وو�ساخته.  بترابه  تركته 

�أخذت منها علبة الدبابي�س، و�شككت ر�أ�س البطاطا 

بكومة من الدبابي�س. تذكرت و�سائل ال�سحر القديم، 

�أنني فقدت رقم  الم�ؤ�سف  الآن؟ من  ر�أ�سه  ي�ؤلمه  هل 

موبايله من زمن قديم و�إلا لكنت �أر�سلت له »م�سج« 

�أ�ساله عما �إذا كان ر�أ�سه ي�ؤلمه الآن، ربما لي�س من 

تعد  لم  الخمر  ربما  �أو  الخمر،  من  و�إنما  دبابي�سي 
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بال�ضبط  درجة  �أي  عند  �أعرف  لا  �أنا  فيه.  ت�ؤثر 

با�ستمرار،  ي�شربونها  فيمن  ت�أثيرها  الخمر  تبد�أ 

فيه  ي�ؤثر  �أن  يمكنه  بالذات  الخمر  من  نوع  �أي  ولا 

بقوة، لا �أملك ثقافة في الخمر، ولا في البطاطا. يا 

�أعواد  الدبابي�س.  تلك  برفق  نزعت  الو�سيم.  رجلي 

و�أنا  المرة  هذه  �أحلى.  منظرها  يكون  قد  الكبريت 

�أ�شك �أعواد الكبريت في ر�أ�سه وجدت �صعوبة ب�سبب 

كان  �شعره  ر�أ�سه.  على  الخ�ضراء  النباتات  بع�ض 

�أ�سود ولم يكن ناعماً. قررت �أن �أ�شخبط على وجهه 

بالو�سائل الأكثر تقليدية: قلم الكحل والروج. ر�سمت 

�شفتيه.  بالكحل  ور�سمت  عينيه  مكان  حمراء  بقعاً 

فيه  كان  �شاربه.  �أر�سم  لن  ولكنني  �شارب  له  كان 

من رجولة ال�شارب ما يكفي لأن يكون رجلًا بامتياز 

�أحفر  �أن  قررت  ر�أ�سه،  م�ؤخرة  على  �شاربه.هناك 

لم  لكنني  ا�سمه،  من  الأولى  الحروف  بالإنكليزية 

�أفلح �سوى في حفر خطوط متعثرة. لم �أحفرها على 

م�ؤخرة ر�أ�سه بال�ضبط. في البطاطا لا يعلم الإن�سان 

�أين هي الم�ؤخرة بال�ضبط.تلك الكتلة العبيطة المبقعة 

�أين  الآن  خ�ضراء.  وح�شائ�ش  والأحمر  بالأ�سود 

�أ�ضعها بعد �أن انتهيت من تعذيبها؟�شعرت بالتقزز 

على  تركتها  الثلاجة.  في  بر�أ�سه  �أحتفظ  �أن  لفكرة 

الطاولة بموازاة الكات�شاب وزيت الزيتون. لم يحدث 

�شيء، ن�سيت البطاطا الفاتنة، وحينما تذكرتها بعد 

القمامة  في  رمتها  التنظيف  عاملة  �أن  عرفت  �أيام 

دون �أن ت�س�ألني.

العمل الفني : بايا- الجزائر
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ت�أليف: �آن جفر�سون

�أ�ستاذة الأدب الفرن�سي بجامعة �أك�سفورد

ترجمة وتلخي�ص: د.عبد الواحد ل�ؤل�ؤة

كاتب من العراق

ومناق�شات  اجتماعات  من  ال�شكلانية  النظرية  برزت 

-جماعة  الطلبة  من  �صغيرتين  جماعتين  ومن�وشرات 

�إ�ضافة  پــيتر�سبرك،  مدينة  ومقرها   Opojaz »�أوپوجاز« 

تتكون  مو�سكو  جماعة  كانت  اللغوية«.  مو�سكو  »حلقة  �إلى 

لي�شمل  الأل�سُنيّة  بتو�سيع حقل  لغويّين معنيّين  بالأ�سا�س من 

البارز  اللغوي  المنظرّ  �أع�ضائها  �أ�شهر  وكان  ال�شعرية،  اللغة 

ي�شير  كما  »�أوپـوجاز«،  جماعة  وكانت  ياكوب�سن«.  »رومان 

ال�شعرية( تتكون من  اللغة  الكامل )جمعية درا�سة  عنوانها 

القائمة  بالأ�شكال  قناعة  عدم  يوحدهم  الأدب،  في  باحثين 

الم�ستقبليين  ب�شعر  عميق  اهتمام  مع  الأدبية،  الدرا�سة  في 

الرو�س. �إلى جانب قائد الجماعة »ڤكتور �شكلوڤ�سكي« كانت 

»�أوپوجاز« ت�ضم بين �أع�ضائها »بوري�س �آيخنباوم« و»�أو�سيـپ 

في  التركيز  في  فروق  وجود  ومع  تينيانو«.  و»يوري  بريك« 

في  الرو�سية  لل�شكلانية  الت�أريخ  يمكن 

ظهور  عند   ،1914 بعام  المبكرة  بداياتها 

ال�شعر  عن  �شكلوڤ�سكي«  »ڤكتور  درا�سة 

�أن  كما  الكلمة«.  »بعث  بعنوان  الم�ستقبلي 

�ضغط  بفعل  جاءت  قد  الأخيرة  نهايتها 

�سيا�سي خارجي، تمثل بن�ص »�شكلوڤ�سكي« 

 .1930 الثاني/يناير  كانون  في  ن�شره  الذي 

عر�ضة  كانت  الحركة  �أن  الحقيقة  لكن 

�أفرد  عندما   1923 عام  منذ  م�ستمر  لنقد 

الأدب  بعنوان  كتابه  في  ف�صلًا  »تروت�سكي« 

والثورة، خ�ص�صه لنقد ال�شكلانية. 

ه�ستيريا اللغة

ال�شكلانيّة الرو�سية

			  في النقد الأدبي  
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م�ساهمات ال�شكلانيين �أفراداً، �إلا �أن القيمة النظرية لعملهم 

يمكن فهمها وتقويمها ب�وصرة �أف�ضل عند النظر �إليها جهداً 

جماعياً لإقامة �أ�سا�س نظري وا�ضح للدرا�سات الأدبية.

التاريخ والممار�سة  

الجماعي،  الفكري  الجهد  توقف  عندما   ،1930 عام  وبعد 

�أفراداً.  الم�ساهمين  لعمل  نظرية  �أهمية  من  هناك  يعد  لم 

وقد هجر �أكثرهم اهتماماتهم ال�سابقة، وانقلبوا �إلى �أنماط 

من الدرا�سة الأدبية �أقل �إثارة للجدل، مثل ت�أويل الن�وص�ص 

لكن  �شيـڤ�سكي(.  توما  وببوري�س  »�آيخنباوم«  فعل  )كما 

يظهر  كما  الوجود،  في  ا�ستمرت  الرو�سية  ال�شكلانية  �أفكار 

في عمل »حلقة پـراك اللغوية« بعد �أن قام »رومان ياكوب�سن« 

عام  ت�شيكو�سلوڤاكيا  �إلى  مو�سكو  بمغادرة  م�ؤ�س�سيها  �أحد 

 1926 الوجود عام  �إلى  لقد ظهرت هذه الجماعة   .1920
 .1939 عام  �سيا�سية،  �أحداث  ب�سبب  كذلك  تفرقت،  ثم 

وكان اثنان من �أهم �أع�ضاء هذه الحلقة »يان موكارڤ�سكي« 

و»ن.�س. تروبت�سكوي« )الذي ن�شر عام 1949 كتاباً بعنوان 

درا�سة  �شتراو�س« في  »ليـڤـي   منه  �أفاد  ال�وصتيات  »مبادئ 

من  مو�سكو  �أهل  مثل  الت�شيكيون،  كان  البنيوية«.  الإنا�سيّة 

ما  في  كثيراً  يغيروا  ولم  الأولى،  بالدرجة  لغويين  قبلهم، 

�أ�سّ�ست له النظرية الأدبية ال�شكلانية، كما تطورت في �أواخر 

يمكن  عام،  وبوجه  الما�ضي.  القرن  من  الع�شرينيات  عقد 

النظر �إلى عمل »حلقة پـراك« على �أنه �إعادة عر�ض لموقف 

ال�شكلانيين اللاحقين. 

ومع �أن الأحداث التاريخية قد ت�آمرت على طم�س ال�شكلانية 

القرن  في  �أخرى  فكرية  تطورات  عن  و�إبعادها  الرو�سية، 

الموقع،  و�إعطائها �وصرة ظاهرة منعزلة محددة  الع�شرين، 

�إلا �أن لها، مع ذلك، علاقات مع عدد من الحركات النظرية 

في  وزميله  ياكوب�سن«  »رومان  �أن  ذلك  ومن  حداثة.  الأكثر 

مدر�سة پـراك »رينه ويليك« تركا �أثراً كبيراً على الدرا�سات 

المتحدة  الولايات  وعملهما في  تدري�سهما  الأدبية من خلال 

»نظرية  بعنوان  ويليك«  »رنيه  كتاب  �أن  ومع  عديدة.  لعقود 

مرة  �أول  ن�شر  وقد  وارين«  »�أو�ستن  مع  )بالا�شتراك  الأدب« 

عام 1949( لم يكن يت�سم بعقيدة نظرية وا�ضحة، ف�إنه قد 

يقدمه  بما  انت�شاراً،  الأو�سع  المرجع  طويلة،  ل�سنوات  بقي، 

من و�صف نظري وا�ضح للدرا�سات الأدبية، �أمام الناطقين 

ا�ستمرار  �شكل  في  لي�س  ربما  بل  وثانياً،  الإنـكليزية.  باللغة 

البقاء قدر ما هو ا�ستعادة حياة، نجد �أن ال�شكلانية الرو�سية 

كان لها دور مهم في تطور البنيوية الـپـاري�سية، خلال عقد 

»تودورو«  )وبخا�صة في عمل  الما�ضي  القرن  من  ال�ستينيات 

�شعرية،  نظرية  ت�أ�سي�س  في  البنيوية  رغبة  �إن  و»جينيت«(. 

مدينة  جعلها  الأكاديمية،  الم�سالك  من  غيرها  عن  متميزة 

�أهدافها  في  وذلك  الرو�سية،  ال�شكلانية  �إلى  كبير  حد  �إلى 

العلمية، وعلى م�ستوى �أكثر تف�صيلًا، في �سعيها نحو نظرية 

في ال�سرد.

مبادئ نظرية عامة

تمثل ال�شكلانية الرو�سية واحدة من �أولى المحاولات المنهجية 

لإقامة الدرا�سات الأدبية على �أ�س�س م�ستقلة، ولجعل درا�سة 

الأدب فرعاً معرفياً متخ�ص�صاً قائماً بذاته. وقد يجد المرء 

�أو  �أي. رچـاردز«  »�آي.  الم�شروع عند  النوع من  لهذا  �أ�صداء 

�أ�صحاب »النقد الجديد« ولو �أنه لي�س لدى �أيّ من الجانبين 

كما  والتما�سك،  النظرية  ال�صرامة  من  نف�سها  الدرجة 

�أنهما لا ينزعان �إلى التركيز على الأدبي ال�صرف بالدرجة 

نف�سها. وقد يتفق ال�شكلانيون مع »ت.�س.�إليوت« في قوله ،�إن 

 .
)1(

محمودة غاية  ال�شعر  �إلى  ال�شاعر  من  الاهتمام  تحويل 

لكن ذلك التوافق يظهر في عملهم منهجاً نظرياً لا مح�ض 

»�آي.�أي.رچـاردز«  ي�شاركون  �أنهم  ومع  فكري.  تف�ضيل 

بَرَمَه بفو�ضى النظريات النقدية القائمة، وت�وّشفه �إلى نوع 

ما  �أنهم  الم�ؤكد  فمن  الأدب،  درا�سة  في  العلمي  النظام  من 

كانوا ليوافقوا على ر�أيه ب�أن النظرية الأدبية يجب �أن تعنى 

وظائف  �إلى  لجوءه  لي�ؤيدّوا  كانوا  وما  بالقيمة،  �أو  بالخبرة 

الأع�ضاء الع�صبية �أو علم النف�س و�سيلة لجعل النقد الأدبي 

�أكثر علمية. �إن الحل الذي تقدمه ال�شكلانية الرو�سية لهذه 

»النقد  يقدمه  مما  بكثير  جذرية  �أكثر  هو  جميعاً  الق�ضايا 

منهجي  ب�شكل  ت�ستثني  ال�شكلانية  النظرية  و�إن  الجديد«. 

»النقد الجديد« في  يتجرّد  �أدبي، وحيث  ما هو غير  �صارم 

الحياة  بين  المختلفة  العلاقات  لا�ستغوار  جهوده  من  كثير 

والفن، يرى ال�شكلانيون الرو�س �أن الأمرين يناق�ض �أحدهما 

الآخر.

وعند النظر �إلى الن�ص الأدبي على �أنه �أداة تعبير �أو تمثيل 

�أن  كما  للتجاوز.  عر�ضة  الأدبية  �صفاته  خ�وص�صية  تكون 

تعبير عن �شخ�صية  �أداة  �أنه  الأدبي على  العمل  �إلى  النظر 

الم�ؤلف ي�ؤدي دون ريب �إلى ال�سيرة وعلم النف�س. والنظر �إليه 

بو�صفه �وصرة عن مجتمع بعينه ي�ؤدي بدوره �إلى التاريخ �أو 

ال�سيا�سة �أو علم الاجتماع. 

والنظرة البديلة قد تطرح ميزة خا�صة بالأدب، ربما ت�سوّغ 

الوجود الم�ستقل للدرا�سات الأدبية، لكنها قد تقلّ�ص مجال 

مو�وضع الدرا�سة �إلى درجة كبيرة، وت�ؤدي �إلى غربلة متكررة 

والخطة  بعينه.  �سحري  ن  مكوِّ عن  بحثاً  الأدبي.  للعمل 

ف�ضلها  يقت�صر  لا  التعريف  م�شكلة  مع  للتعامل  ال�شكلانية 

على �ضمان �أن الأدب لا يمكن اخت�صاره �إلى �أي �شيء �آخر، 

تطوير  في  هائل  ب�شكل  فاعلة  �أنها  على  كذلك  برهنت  بل 

ال�شكلاني  والتعريف  ال�شكلانية.  النظرية  مظاهر  جميع 

للأدب هو تعريف مغاير �أو معاك�س: فالذي يكوّن الأدب هو 

مح�ض اختلافه عن مراتب حقائق �أخرى. والمفهوم الفاعل 

ال�شيء  جعل  �أي  التغريب  هو  المغاير  التخ�صي�ص  هذا  في 

 .astranenuie ًغريبا

�إذن، تكون مهمة الدرا�سات الأدبية  لل�شكلانيين،  فبالن�سبة 
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ال�شعرية،  واللغة  العملية  اللغة  ة بين  المت�ضمنَّ الفروق  تحليل 

معتمدين على مفهوم التغريب لإبراز تلك الفروق �إلى حيّز 

يمكن  وح�سب،  المغايرة  عن�صر  على  فبالتركيز  النظر. 

للدرا�سات الأدبية المحافظة على مو�وضع درا�ستها الخا�ص. 

�أ�سا�س  على  الأدبية  الدرا�سة  مو�وضع  حدود  ر�سمنا  و�إذا 

المغايرة لا على �أ�سا�س خ�صائ�ص الفطرة، يغدو من الممكن 

ت�أ�سي�س فكرة الأدبية، و�إعطاء نوع من المنزلة العلمية لدرا�سة 

ال�شكلانية.  للنظرية  �أ�سا�سيتان  الميزتان  هاتان  الأدب. 

الأدبية، ولي�س هذا العمل �أو ذاك، لهذا الم�ؤلف �أو ذاك، هو 

هدف الدرا�سات الأدبية. 

التركيز  �إلى  ينزعون  الفعلية  الممار�سة  ال�شكلانيون في  كان 

على »الخ�صائ�ص ال�شكلية في الأدب، ومردّ ذلك �أن الو�سائل 

ال�شكلية كانت بنظرهم هي الأدوات التي تحقق التغريب«.

النظر في الطريقة  النقطة عند  �إدراك هذه  ال�ضروري  من 

بين  فالترادف  بعدئذ.  ال�شكلاني  التفكير  بها  تطوّر  التي 

»الفن  ال�شكلانية.  الأولى من  وال�شكل يميز المرحلة  الأدبية 

وبالو�سيلة بطلًا وحيداً مبد�آن غّري منهما و�شذبهما  تقانة« 

بالتدريج تطوّر الت�ضاد بين التلقائية والتغريب. وحيث كانت 

ال�سابقة ترى في العمل الفني مجموع و�سائله، ف�إن  النظرة 

الأدبية  الو�سائل  �أن  الاعتبار  بعين  �أخذت  اللاحقة  النظرة 

�أن ت�ضاد  لتلقائية الإدراك. وذلك يعني  نف�سها هي عر�ضة 

ولم  نف�سه  الأدب  داخل  واقعاً  الآن  �أ�صبح  ب  المغرَّ الم�ألوف/ 

يعد امتداداً م�صاحباً للتمييز بين الأدب واللا �أدب. والأدبية 

تميز ال�شكل لا بو�صفه مح�ض كلام معاق، بل الأهم من ذلك 

بو�صفه  �شكلًا معاقاً. 

على  قدرتها  الأدبية  الو�سائل  فقدان  احتمال  من  وب�سبب 

ف�أثر  الوظيفة.  وبين  الو�سيلة  بين  التمييز  بَرزَ  التغريب 

بل  و�سيلة،  كونها  على  يعتمد  لا  بعينها  و�سيلة  في  التغريب 

على وظيفتها في العمل الذي تظهر فيه. فالو�سيلة نف�سها قد 

ت�ستعمل في �أنواع من الوظائف المحتملة، مثلما يمكن لو�سائل 

عمل  يحتوي  وقد  واحدة.  وظيفة  في  ت�شترك  �أن  مختلفة 

لعنا�صر  تكون لاحقة  تلقائية،  �أو  �سلبية  عنا�صر  على  بعينه 

رة« �أي المدفوعة �إلى ال�صدارة.  التغريب �أو العنا�صر »الم�صدَّ

Foregrounding )على  وقد ظهر م�صطلح »الت�صدير« 

الن�ص  لر�ؤية  كنتيجة حتمية  الأولى(  بالدرجة  »تينيانو«  يد 

الأدبي نظاماً مكوناً من عنا�صر متداخلة متفاعلة، من �أجل 

التفريق بين العنا�صر ال�سائدة والتلقائية. 

في  الأ�سا�س  الأدبي  العمل  في  الت�صدير  فكرة  �شكّلت  لقد 

الدرا�سات  من  �صة  مخ�صّ مجالات  في  ال�شكلاني  التفكير 

الأدبية، مثل الأجنا�س الأدبية والتاريخ الأدبي ب�شكل خا�ص. 

الم�ضامين

قد يح�سن بنا التوقف لتقويم الموقف ال�شكلاني بمقارنته مع 

والتي  محلّها،  لتحل  ال�شكلانية  تجردت  التي  الافترا�ضات 

عنه  ت�صدر  الذي  الأ�سا�س  ت�شكل  بعينه  حدّ  �إلى  تزال  ما 

الدرا�سات النقدية اليوم ولو ب�شكل �ضمني. لذا قد يت�ساءل 

�إلى  ال�شكلانية  النظرية  في  يعزى  الذي  الدور  عن  المرء 

الم�ؤلف والذي ت�أ�س�س عليه النقد القائم على ال�سيرة، وعما 

حلّ بالواقع الذي و�ضعته في اللبّ من اهتماماتها النظريات 

ذات التوجّه التاريخي �أو تلك القائمة على المحاكاة، و�أخيراً 

ب�ؤرة  كان  الذي  للفكر  ال�شكلانية  تعطيها  التي  الوظيفة  ما 

�إن  الفل�سفي؟  التوجّه  ذات  النقد  نظريات  في  الاهتمام 

العلاقات بين الن�ص والم�ؤلف وبين الن�ص والواقع هي عنا�صر 

م�س�ألة  �إلى  النظر  ويمكن  للأدب.  مفهوم  �أي  في  �أ�سا�سية 

�أنها �أحد وجوه م�س�ألة الواقع، بكونه  الأفكار في الأدب على 

ال�شكلانيون  عُني  ق�ضية  وهو  الأدب،  »محتوى«  من  جزءاً 

�أنف�سهم ب�شكل خا�ص بمواجهتها. 

ف�أولًا، الم�ؤلف. عندما تكون الأدبية، لا الأعمال المختلفة هي 

الم�ؤلف قد  تكون منزلة  الأدبية،  الدرا�سات  يكوّن غر�ض  ما 

جماعة  »ترى  بريك«  »�أو�سي  يقول  جذري.  لتغّري  خ�ضعت 

»�أوپوجاز« �أن لا وجود ل�شعراء �أو �شخ�صيات �أدبية، بل يوجد 

مختلفة  ب�أ�شكال  التقييد  هذا  تكرّر  لقد   
)2(

و�أدب«. �شعر 

القرن  في  والأدبية  النقدية  النظريات  من  كبير  عدد  في 

في  ال�شعر  عن  مثلًا  »ت.�س.�إليوت«  فملاحظات  الع�شرين. 

كونه »لي�س تعبيراً عن ال�شخ�صية بل هروباً من ال�شخ�صية« 

قد تبدو توقعاً لكلمات »بريك« الجريئة. لكن الطريقة التي 

طوّر بها »النقاد الجدد« بديهية »�إليوت« لم تلغ الم�ؤلف تماماً، 

الن�ص  خارج  من  موقعه  بتغيير  قاموا  �إذ  ذلك  فعو�ضاً عن 

ال�سيرة  مقْترب  من  الطريقة  في  تغييراً  �سوّغوا  داخله  �إلى 

رومان ياكوب�سن 

من �أ�شهر �أع�ضاء جماعة مو�سكو

الناقد ال�شهير تودوروف 

ت�أثر بال�شكلانية الرو�سية
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بِ الكلمات على ال�صفحة. �إن الأهمية التي يعزوها  َ �إلى مُقَْرت

النقاد الجدد للمعنى والر�ؤية تجعل من ال�ضروري ا�ستمرار 

وجود الم�ؤلف. وعلى النقي�ض من ذلك، يرى ال�شكلانيون �أن 

لا علاقة للأدب بالر�ؤية �أو معنى الم�ؤلف. 

هذه نظرة �أكثر من �وصرة بالغة التطرف من هجوم النقاّد 

منطقية  نتيجة  لكنها  المق�وصدة«.  »المغالطة  على  الجدد 

للمبادئ الأ�سا�سية في النظرية ال�شكلانية، وبخا�صة للنظرة 

العملية  اللغة  بين  وللتفريق  الأدبي  التاريخ  �إلى  ال�شكلانية 

الأ�صالة  تتكون  لل�شكلانيين  وبالن�سبة  ال�شعرية.  واللغة 

الر�ؤية  من  لا  وح�سب،  المتاحة  الو�سائل  ت�شكيل  �إعادة  من 

نظام  وفي  الكُتّاب.  يعي�شها  التي  الخبرة  في  ال�شخ�صية 

�شخ�صيات  �أو  حياة  لتواريخ  مكان  لا  �أن  يبدو  هذا  الأ�شياء 

منتجي الأعمال الأدبية.

اللغة في ال�شعر لا ت�شير �إلى غر�ض خارج ذاتها، ولا تنال �أي 

وزن عاطفي من الناطق بها، فهي لغة مكتفية بذاتها، �أو كما 

يقول ال�شكلانيون »قيّمة بذاتها«. لذا فالإ�شارة المغايرة التي 

تكوّن الأدب ت�ستبعد المتكلم منذ البداية: هدف العلم الأدبي 

�أدبية بلا م�ؤلف. 

للواقع في النظرية  ون�أتي الآن �إلى م�س�ألة الموقع المخ�ص�ص 

للحقيقة  التقليدية  الأف�ضلية  تنقلب  كذلك  هنا  ال�شكلانية. 

على الأدب. حيث يكون المبد�أ البديهي �أن الأدب ي�ستمد من 

�أدب �آخر ولي�س من �أي م�صدر غير �أدبي، ي�صبح الواقع غير 

ذي علاقة بالكتابة �أو تحليل الأدب.

�إن الدور الذي يقوم به الواقع في تكوين الأدب ثانوي وتابع. 

بها  يبد�أ  التي  المعطيات  ك�أحد  الأدبي  العمل  في  يدخل  فهو 

الفنان. يكون الواقع في متناول الفنان بالطريقة نف�سها التي 

تكون بها اللغة العادية والتقاليد الأدبية ال�سائرة والو�سائل. 

فهو �أحد مكوّنات العمل الفني لا مرجعاً له )فالأدب لي�ست 

له مراجع(. يقول »ياكوب�سن« في �إ�شارة �إلى �شعر »مالارميه« 

من  �أيٍّ  في  توجد  لا  التي  الزهرة  هي  ال�شعرية  الزهرة  �إن 

باقات الزهور.

الم�س�ألة  على  معظمه  في  ينطبق  للأف�ضليات  العك�س  هذا 

الثالثة، وهي موقع الأفكار في الأدب. لا ي�شكل المعنى ق�ضية 

المجال  هذا  في  وهم  الرو�س،  ال�شكلانيين  بوجه  تنه�ض 

الذين  الجدد  النقّاد  عن  جداً  ا�سا�سي  ب�شكل  يختلفون 

�أخرى. فالنقّاد الجدد، وقبلهم  ي�شتركون معهم في م�سائل 

حما�سة  من  نف�سه  القدر  على  كانوا  »�آي.�أي.رچاردز« 

 ، َري وال�سِّ التاريخ  في  �سياقه  عن  الأدب  لف�صل  ال�شكلانيين 

قانة يت�شابه في كثير من النقاط  وكان ان�شغالهم بال�شكل والتـّـِ

مع من يقابلهم من ال�شكلانيين. لكن فنّ النقاد الجدد كان 

خطاب  �أي  يقوى  لا  معنى  وليكن  معنى،  تو�صيل  �أجل  من 

ال�شكل  التعبير عنه، كما كان الاهتمام بم�سائل  منطقي في 

في  العقلانية  غير  المعاني  عن  للك�شف  و�سيلة  يُعدّ  عندهم 

الأدب. لكن المعنى والأفكار لا تعني �شيئاً عند ال�شكلانيين، 

المتاحة  المادة  الأدب كجزء من  الواقع، تدخل في  وهي مثل 

التي ت�ضعها الو�سائل الوظيفية بعدئذ في الا�ستخدام الأدبي. 

يقول »ياكوب�سن« في هذا ال�صدد: »نحن نتعامل جوهرياً لا 

مع الفكرة بل مع حقائق لفظية«.

هذه  من  ال�شكلاني  الموقف  �أن  �إذن  الوا�ضح  من  ويبدو 

مح�ض  لي�س  الأفكار(  الواقع،  )الم�ؤلف،  جميعاً  الق�ضايا 

التغريب  مفهومي  عن  ي�صدر  �إنه  بل  اعتباطياً،  تف�ضيل 

�سي�ؤديّان  مغايرة-  من  عليه  يقومان  بما  اللذين  والأدبية- 

كانت  التي  الأ�شياء  يخالف  ب�شكل  الأدب  تعريف  �إلى  دوماً 

النظرة التقليدية ترى �أن الأدب يعّرب عنها. فا�ستبعاد الم�ؤلف 

والواقع والفكرة عن مواقعها المركزية في الأدب كان جزءاً 

من تنقية فكرة الأدب التي ت�ؤدي �إلى تغيير جذري في واحدة 

من �أعمق المفهومات المتجذرة في التفكير عن الأدب: التمييز 

بين ال�شكل والمحتوى. 

لقد عك�ست النظرية ال�شكلانية �أف�ضلية المحتوى على ال�شكل، 

ووجّهت اهتمامها �إلى ال�شكل وحده. وي�صبح المحتوى لذلك 

ال�سيرة  على  الكلام  من  يت�ضح  )كما  ال�شكل  على  معتمداً 

والواقع والفكرة( ولا يكون له من وجود م�ستقل في الأدب. 

المادة/الو�سيلة  التفريق بين  المت�ضمّن في  المبد�أ الحركي  �إن 

مفهوم  �إلى  تُ�ضمّ  �أن  يمكن  نف�سه  ال�شكل  عنا�صر  �أن  يعني 

في  بوظيفة  تقوم  تعد  لم  التي  الم�ستهلكة  فالو�سائل  المادة. 

بقدر  العمل  مادة  من  جزءاً  تمثل  تبقى  التغريب  عملية 

بين  الت�ضاد  �إن  الفعلية.  الحياة  مظاهر  �أو  �أفكار  تمثله  ما 

المادة  بين  الت�ضاد  على  يقوم  الذي  والتغريب،  التلقائية 

ير�سم خطّاً في مو�ضع مختلف تماماً عن الخط  والو�سيلة، 

الت�ضاد  �أن  والواقع  المحتوى.  عن  ال�شكل  يف�صل  الذي 

والمحتوى  ال�شكل  ير�سم الخط بطريقة تجعل من  �أن  يمكن 

لكي  العمل  ي�ؤلـَّف  فمثلًا،عندما  مترادفين.  م�صطلحين 

يعر�ض جميع و�سائله للعيان يغدو ال�شكل نف�سه محتوى. وفي 

تري�سترام  بعنوان  »�ستيرن«  رواية  تتكون  »�شكلوڤ�سكي«  ر�أي 

�شاندي من �سل�سلة من التجاوزات على الأعراف الأدبية التي 

تحوّل  وبذلك  الروائي؛  الفن  �أ�شكال  �إلى  انتباهنا  ت�سترعي 

�إن  »�شكلوڤ�سكي«  يقول  محتوى.  م�سائل  �إلى  ال�شكل  م�سائل 

. �إن هذا التطرّف في 
)3(

»الوعي بال�شكل يكوّن مادة الرواية«

�إعادة تق�سيم م�صطلحي ال�شكل والمحتوى يتبع منطقياً مبد�أ 

ت�صدير  يجرى  وعندما  الإدراك.  ممكن  وال�شكل  التغريب 

ال�شكل يغدو من الم�ستحيل الحديث عن �أي محتوى �آخر �سوى 

ال�شكل نف�سه.

ال�شعر والنثر والتاريخ الأدبي 

ولي�س  الأدبية  كان  ال�شكلاني  الأدبي  العلم  هدف  �أن  مع 

الرئي�سية  النتائج  �إحدى  �أن  �إلا  المختلفة،  الأدبية  الأعمال 

لاهتمام ال�شكلانيين بالأدبية كان الوعي المتزايد بالأجنا�س 

التلقائية  بين  الفرق  ب�أنها  الأدبية  فت  عُرِّ �أن  وبعد  الأدبية. 

والتغريب، �سرعان ما ات�ضح �أن الأدبية لا تت�شكّل بالطريقة 

نف�سها في مختلف الأعمال، و�أن الو�سائل التي تبّني الفرق في 
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الق�ص�ص النثري هي غير الو�سائل التي تبّني الفرق في ال�شعر 

الغنائي. فال�شعر والق�ص�ص يتكونان من مميّزات »�سائدة« 

�أن الذي يميز  دات جن�س« مختلفة تماماً. والواقع  �أو »محدِّ

الجن�سين الأدبيين عن بع�ضهما البع�ض لي�س طبيعة الو�سائل، 

ن منهما �أدباً. فالتفريق الفاعل  بل طبيعة الت�ضاد الذي يكوِّ

ولكن من  ال�شعرية،  واللغة  العملية  اللغة  يقع بين  ال�شعر  في 

الوا�ضح �أن ذلك �أقل �أهمية بالن�سبة للنثر. 

الأدبية  للنظرية  بالن�سبة  البداية  نقطة  ال�شعر  كان 

ال�شكلانية، وقد امتد ب�شكل بالغ الو�وضح �إلى تعريف الأدبية 

ب�شكل مغاير. يقول »ياكوب�سن«:» �إن ال�شعر عُنفٌ منظّم �ضد 

ت�شمل  ال�شعر  حول  ال�شكلانيين  ودرا�سة   .
)4(

العادي« الكلام 

ثلاثة مجالات رئي�سية حيث يجري هذا العنف. المجال الأول 

الميزة  ت�صدير  من  هنا  العنف  يتكون  ال�وصت.  ن�سيج  هو 

ال�وصتية للكلام العادي، التي تبقى في التوا�صل الطبيعي في 

مرتبة �أدنى من »مجموعة« �أ�وصات الألفاظ المرجعية »ال�شعر 

، لا مح�ض كلام 
)5(

ب من كامل ن�سيجه ال�وصتي« كلام مركَّ

ال�شكلانيون  يرى  م�ضافة.  مو�سيقية  تح�سينات  مع  عادي 

»تخ�شين«  �إلى  ت�ؤدي  ال�شعر  في  الو�سائل  من  �أنواعاً  ثمة  �أن 

ال�شكلاني  للتحليل  مبكّرة  م�ساهمة  وفي  اللفظ.  »�إعاقة«  �أو 

لل�شعر قدمها اليو جاكوبن�سكيب يظهر وجودٌ وا�ضحٌ في ال�شعر 

 .
)6(

من «تراكمات �أ�وصات مت�شابهة ي�صعب النطق بها«

ثانياً، يظهر �أثر قوانين الإيقاع في ال�شعر بالتوتّر الذي تحدثه 

بين مبد�أين مختلفين من ترابط الكلمات: بنية الجملة، التي 

مبد�أً  ي�شكل  الذي  والإيقاع  العادية،  اللغة  في  التوتر  تحددّ 

داً ثانياً في ال�شعر.  محدِّ

�إن الفهم الكامل لل�شعر يتطلب ر�ؤية المبد�أين يعملان معاً، 

اللغة  قوانين  �إلى  النظر  دون  من  ال�شعر  قوانين  تحليل  لأن 

العادية ي�ؤدي �إلى تجاوز الطبيعة اللفظية ال�صرف في ال�شعر 

و�إلى تحويله من حيّز اللغة �إلى حيّز المو�سيقى. كذلك، ف�إن 

�إهمال �وضابط ال�شعر �سوف »يدمّر« البيت ال�شعري بو�صفه 

بناء لفظياً محدّداً، يقوم على تلك الوجوه من الكلمة التي 

. وهكذا، مرة �أخرى، 
)7(

تتراجع �إلى المهاد من اللغة العادية

لا يكون التركيز على ال�شعر نف�سه، بل على الفرق بين ال�شعر 

واللغة العادية.

ال�شعر  عليه  يتجاوز  الذي  العادية  اللغة  من  الثالث  والوجه 

هو دلالة الألفاظ. حيث يختلف ال�شعر عن اللغة العادية في 

�آنٍ  في  للكلمة  الم�صاحبة  �أو  الثانوية  المعاني  ي�ستدعي  كونه 

معاً، وهو �إجراء قد ي�سبب �إرباكاً في التوا�صل العادي، الذي 

يقوم على غياب الغمو�ض ب�سبب وجود معنى وظيفي واحد 

المفردات  تدخل  عندما  »�آيخنباوم«:  يقول  وح�سب.  للكلمة 

ثم  العادي.  الكلام  من  انتزعت  ك�أنها  تكون  ال�شعر  في 

. يبدو هذا الكلام 
)8(

تغدو محاطة بهالة جديدة من المعنى

مفهوم  ي�ستدعي  فهو  الجديد،  النقد  �أ�صحاب  م�ألوف  من 

ال�شكلانيين  لكن  �إمـپ�سن«.  »وليم  عند  �أو  عندهم  الغمو�ض 

ال�شعر  �أن  في  ر�أيهم  الجديد  النقد  �أ�صحاب  ي�شاركون  لا 

نقي�ضةٌ �أو حلٌ متناق�ضات، لأنهم لم يكونوا مهتمين بالمعنى 

في ال�شعر. والأهم من ذلك �أن ال�شكلانيين يختلفون جذرياً 

بها  يربطون  التي  الطريقة  في  الجديد  النقد  �أ�صحاب  عن 

غمو�ض ال�شعر باللغة العادية؛ فمن خلال الوظيفة المغايرة، 

ي�ستطيع  وح�سب،  والتركيز  الان�سجام  طريق  عن  ولي�س 

النقي�ض  وعلى  بل  العادي.  التوا�صل  و�إغناء  �إعلاء  ال�شعر 

من ذلك، يريد ال�شكلانيون الرو�س �أن يركزوا على الفروق 

د على كل م�ستوى )بما  دَّ بين نوعين من اللغة: لغة �شعرية ُحت

في ذلك الم�ستوى الدلالي( تقف على النقي�ض من لغة عملية 

وعادية. 

درجة  �إلى  كان-  النثري  الق�ص  �إلى  ال�شكلانيين  ومقترب 

ومحاولات  بال�شعر.  الأ�صلي  باهتمامهم  محكوماً  بعينها- 

»�شكلوف�سكي« المبدعة في ر�سم توازيات بين الو�سائل ال�شعرية 

وو�سائل بناء الحبكة تبّني �إلى �أي مدى كانت النظرية الأدبية 

ال�شكلانية عميقة الجذور في ال�شعر. ولكن، على الرغم من 

البراعة في جهود »�شكلوف�سكي« تبّني �أن مبد�أ المغايرة القائم 

وراء ال�شعر لم يمكن تطبيقه على النثر ب�شكل وا�سع �أو م�ؤثر 

�أ�س�س مختلفة.  على  الوظيفي  التعار�ض  بناء  فتوجّب  جداً، 

على  تقوم  للق�ص  ال�شكلانيين  درا�سة  كانت  �أكثر،  وبتو�سّع 

جهة  من  التركيب  وبين  جهة  من  الأحداث  بين  التمييز 

�أخرى.

علاقة جدلية

اللغة  بين  العلاقة  ت�شبه  تكاد  والحبكة  الق�صة  بين  العلاقة 

في  تغريبياً  �أثراً  تخلق  فالحبكة  ال�شعرية.  واللغة  العادية 

مهمة ال�شكلانية هي تحليل الفروق

بين اللغة العملية واللغة ال�شعرية

الزهرة ال�شعرية هي الزهرة التي لا توجد 

في �أي باقة من باقات الزهور
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لتو�صيل  �أدوات  لتكون  تـهُيّ�أ  لم  الحبكة  وو�سائل  الق�صة، 

الق�صة.  ح�ساب  على  ال�صدارة  �إلى  تدفع  �إنها  بل  الق�صة، 

طبيعتها  في  كبير  ب�شكل  الو�سائل  هذه  تختلف  �أن  ويمكن 

ومداها: من العر�ض ال�شامل لبنية الق�ص نزولًا �إلى التلاعب 

اللغوي. ودرا�سة »�آيخنباوم« لرواية »غوغول« بعنوان المعطف 

�إن في هذه  للقول  الثاني. فهو يتجرّد  الأمر  مثال جيّد على 

�إلى  المو�وضع...  من  الجاذبية  مركز  »يتحول  الحكاية 

. والأ�سا�س الحركي في بنية الحكاية لا يوجد في 
)9(

الو�سائل

الطريقة  وهذه  عر�ضها.  طريقة  في  بل  المرويّة،  الأحداث 

ال�صيغ  بل  المزعومة،  الراوي  �شخ�صية  تقررها  لا  نف�سها 

البلاغية من تورية وغيرها من الم�ؤثرات ال�وصتية اللفظية 

ك�أنه  يبدو  قد  الذي  الواقع،  و�إزاحة  تفريق  �إلى  ت�ؤدي  التي 

نقطة البداية. وهكذا تكون »الق�صة« كما في هذه الحكاية، 

نتيجة و�سائل لغوية معينة �صرف«. 

في  نجده  الق�ص  نحو  جوهرية  �أكثر  �شكلاني  ب  َ مُقَرت وثمة 

فهذه  �شاندي.  تري�سترام  رواية  عن  »�شكلوڤ�سكي«  درا�سة 

من  وتعليق  م�ضطرب،  �سرد  نظام  من  فيها  بما  الرواية، 

الم�ؤلف �شديد البروز والوعي بالذات، ت�شكل مثالًا نادراً بيد 

ال�شكلانيين لتف�ضيل الحبكة على الق�صة. فالمبد�أ ال�شكلاني 

غ  ر بقوانين الفن، وهي لا ت�سوَّ تُف�سَّ �أ�شكال الفن  القائل »�إن 

رواية  من  تقريباً  جانب  كل  في  وا�ضحاً  يبدو   
)10(

بواقعيتها

ا�ستيرن«، ولي�س ثمة من حاجة لأن ي�ستخل�ص منها بالتحليل 

البناء  فو�سائل  المعطف(.  رواية  في  الحال  هو  كما  )ربما 

والمواقف  الأحداث  بفعل  م�ستثارة  ولي�ست  للعيان  مك�وشفة 

في الق�صة. وي�صيب الا�ضطراب الق�صة مراراً بفعل بع�ض 

لا  )حيث  ال�سياق  في  المواقع  تغيير  مثل  الحبكة،  و�سائل 

الثالث(  المجلد  في  الع�شرين  الف�صل  في  �إلا  المقدمة  تظهر 

والإزاحات الزمنية التي تك�شف عن النتائج قبل الأ�سباب، 

�أحدوثات ثانوية، والجنوح نحو ا�ستطرادات كثيرة  و�إقحام 

من كل نوع. وربما كانت �أبرز هذه الو�سائل تكرار التعليقات 

تماماً  و�سائله  عن  فيك�شف  الم�ؤلف،  يقدمها  التي  الخجولة 

بالإ�شارة �إلى الفروق بين الق�صة والحبكة. 

مع  الاختلاف  �إلى  تميل  النثري  الق�ص  �إلى  النظرة  هذه 

في  الذي،  الجديد  النقد  تراث  عليها  ينطوي  التي  النظرة 

قراءته للق�ص، قد �أخ�ضع ب�شكل منهجي م�سائل الحبكة �إلى 

م�سائل الواقعية. وحيث كان ال�شكل ق�ضية في هذا التراث، 

جرى  جيم�س«،  »هنري  عند  ال�سردية  النظر  وجهة  في  كما 

المو�وضع  مثل  تقليدية  �أكثر  م�سائل  تحت  ال�شكل  ت�صنيف 

والر�ؤية الأخلاقية، وغدا ال�شكل و�سيلة لتو�صيل هذه الم�سائل 

الأخرى. وحيث تكون خ�صائ�ص التقانة �شديدة البروز، كما 

في  الرواية  على  حُكِمَ  يولي�سي�س  بعنوان  »جيم�س«  رواية  في 

هذا التراث على �أنها »طريق م�سدود«، �أو في الأقل هي م�ؤ�شر 

.
)11(

نحو التفكك

والمجال الثالث الذي قدم فيه ال�شكلانيون م�ساهمات عملية 

- تاريخ الأدب - يمثل ت�ضادّاً مغايراً ثالثاً في تحديد ما هو 

ولغة  العادية  اللغة  بين  بالتفريق  ال�شعر  يعنى  �أدبي. فحيث 

ال�شعر، ويعنى الق�ص بما يمكن �أن يدعى �شكلًا �أدبياً يفرقه 

عن محتواه غير الأدبي، ي�ستدعي مفهوم ال�شكلانيين للتاريخ 

الأدبي تفريقاً بين ال�شكل التلقائي وال�شكل قابل الإدراك في 

داخل الأدب نف�سه. وهذا العن�صر المغاير في التاريخ الأدبي 

يبعده ب�شكل جذري عن المفاهيم ال�سابقة للبعد التاريخي في 

الأدب. �إن النظرة الوراثية قد تبدو للوهلة الأولى �أنها تكوّن 

الن�ص  لأن  الأدب،  حول  التفكير  في  رفيعة  تاريخية  طريقة 

النظرة  لكن  و�أ�وصله.  �أ�سبابه  ناحية  ر من  يُف�سَّ كان  الأدبي 

التي ت�ضمّنتها عن الأدب ب�شكل عام انتهت �إلى نظرة غير 

معهم  والتعامل  وحدهم  »العظماء«  تناول  فعند  تاريخية. 

الأدب  نقاد  من  التقليديون  اخفق  منعزلة،  ظواهر  ك�أنهم 

�شامل  تاريخي  بتطور  �إح�سا�س  �أي  تو�صيل  في  والباحثين 

للأدب. 

تعملان  متكاملتين  قوتين  ال�شكلانيون  يرى  عام،  وبوجه 

جن�س  في  ال�سائدة  بالو�سائل  الأولى  تتعلق  الأدب.  تطوّر  في 

تغدو  الزمن  مرور  ومع  محدّدة.  فترة  في  و/�أو  بعينه  �أدبي 

هذه الو�سائل م�ألوفة ولا تعود مما ي�سترعي الملاحظة.وعند 

بلوغ هذه المرحلة يظهر عمل �أدبي جديد يقوم بالتقاط تلك 

الو�سائل وي�صنع منها و�سائل ت�سترعي الملاحظة من جديد، 

وب�أ�سلوب المحاكاة ال�ساخرة في العادة. 

قوة و�ضعف

ومبد�أ التطوّر الآخر يت�صل بتقديم و�سائل من �أجنا�س �شائعة 

لتحلّ  الأدبي،  التطور  في  الرئي�سي  الم�سار  �إلى  هام�شية  �أو 

محل و�سائل م�ستهلكة. »د�ستويـف�سكي« مثلًا، يرفع الو�سائل 

�إلى  ال�وشارع  رواية  »�شكلوف�سكي«  يدعوه  ما  في  الم�ستعملة 

مرتبة المثال الأدبي، كما يحوّل »جيخوف« بع�ض المعالم من 

المجلات الهزلية �إلى نثر �أدبي رو�سي. لم يعد التاريخ الأدبي 

متوا�صلًا.  تراثاً  ولا  العالمي،  الأدب  لروائع  تعليلياً  تف�سيراً 

في  لأن  الرو�سية،  ال�شكلانية  �شعرية  في  كبير  م�شروع  �إنه 

بال�ضبط  هو  الأدبي....  التاريخ  واجب  »يكون  المطاف  �آخر 

. �إن التوكيد على وجود مبد�أ التغاير 
)12(

الك�شف عن ال�شكل

في جميع جوانب الفكر ال�شكلاني قد ي�ؤدي بالمرء �إلى الظن 

ب�أن الو�وضح في النظرية هو نتيجة موقف فكري متّخذ �سلفاً 

لكن  مت�شدد.  ثابت  نظام  �إقامة  هو  ال�شكلانيين  هدف  و�أن 

�أن  بحال  ال�شكلانية لا يمكن  النظرية  المذهل في  التما�سك 

يعزى �إلى �ضغط التقليديين من بين الجماعة. فعلى الجانب 

الطبيعة  على  التوكيد  في  يجهدون  جميعاً  كانوا  الفردي 

مرونتهم  ملاحظة  يمكن  كما  المفاهيم،  لأدوات  الم�ؤقتة 

مو�وضعات  لت�شمل  النظرية  بها  تطورت  التي  الطريقة  في 

جديدة مثل الق�ص والتاريخ الأدبي. ي�ؤكد »�آيخنباوم« ب�شدة 

 .
)13(

�أنهم اما كانوا مدافعين عن طريقة، بل باحثين في �شيء

بها  د  حُدِّ التي  والطريقة  ال�شيء )الأدبية(  �أن هذا  والواقع 

هو الذي �ضمن الو�وضح في العلم الأدبي. �إن الإ�صرار على 
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الخ�وص�صية )في العلم وفي ال�شيء مو�ضع بحثه( وما يقوم 

العلم  عليه من خطة مغايرة قد برهن لا على مح�ض كون 

كونه متما�سكاً  بل على  للتطوير،  وقابلًا  الأدبي مثمراً جداً 

من  عدداً  ف�إن  ذلك،  �إلى  و�إ�ضافة  كذلك.  ملحوظ  ب�شكل 

�أنها  على  تبرهن  ال�شكلانية  النظرية  في  الكبرى  المظاهر 

الأدبية في  النظرية  الأفكار في  �أهم  من  بع�ضاً  تتوقع  كانت 

فيها.  مبا�شر  ب�شكل  م�ؤثرة  تكن  لم  �إن  الع�شرين،  القرن 

ال�سيرة،  �أهمية عن�صر  من  والتقليل  للّغة،  المركزي  فالموقع 

وفكرة علم الأدب، والأهمية المعطاة للانحراف عن الم�ألوف 

ت�شكل بمجموعها بع�ضاً من الخ�صائ�ص الرئي�سية المتكررة 

في النظرية الأدبية من »ياكوب�سن« �إلى »بارت«.

هذه �إذن، هي نواحي القوة في النظرية. �أما نواحي التق�صير 

على  المق�وصر  اهتمامها  من  يت�أتى  الرئي�سي  فم�صدرها 

الأدبي. �أما العنا�صر غير الأدبية،التي يحدّد تجاهها ب�شكل 

مغاير كل ما هو �أدبي، ف�إنها لم تحظَ بما يكفي من تنظير. 

نظرية  ولا  اللغة،  متطورة في  نظرية  ال�شكلانيين  لدى  لي�س 

في الثقافة والمجتمع، وهذا النق�ص ي�ضع حدوداً معينة على 

نظريتهم في الأدب. �إن المعالجة النظرية الرفيعة في الن�صف 

الأدبي من معادلتهم لا تجد ما يماثلها في الق�سم غير الأدبي 

منها. في النظرية ال�شكلانية نحن نتعامل مع نظرة في اللغة 

لكن نظرة في  »�سو�سّور«.  نظرية  �سابقة على  محدودة جداً 

اللغة، را�سخة نظرياً، يمكن �أن ت�ضفي على النظرية الأدبية 

في  الحال  هو  كما   - والت�شذيب  الرهافة  من  �أكبر  قدراً 

المثال ذي الوظائف ال�ستّ عندبرومان ياكوب�سن. �إن نظرية 

»�سو�سّور« في اللغة، �أو النظرية ال�سيمائية بالخ�وص�ص، تفتح 

واقع غير  لتنظير  و�سائل  تقدم  لأنها  الأدبية  النظرية  �آفاق 

�أدبي �إ�ضافة �إلى الأدب نف�سه. 

بت�شديد  يركّز  الرو�سية  لل�شكلانية  المارك�سي  النقد  كان 

خا�ص على غياب �أي بُعد اجتماعي في مفهومها عن الأدب. 

ال�شكلانية من مدر�سة »باختين«  �أكبر هجوم في نقد  وي�أتي 

بما  اللغة،  ا�ستعمالات  جميع  ب�أن  الادّعاء  على  يقوم  وهو 

ومذهبي  اجتماعي  ا�ستعمال  هو  الأدبي،  الا�ستعمال  فيها 

تحديد  للمرء  يتيح  �إنه  القول  هذا  وفائدة  )�أيديولوجي(. 

وو�وضحاً:  ايجابية  �أكثر  بطريقة  بالواقع  الأدب  علاقة 

فالأدب والواقع الذي يمثله يقعان على الم�ستوى نف�سه، ويرى 

�أن  من  الرغم  وعلى  مذهبي.  الم�ستوى  هذا  �أن  »باختين« 

�أدباً لها  الأدب مذهبي بال�ضرورة، ف�إن خ�صائ�صه بو�صفه 

�أثر �إق�صائي على ما تمثله من مذاهب، وهكذا تتيح للقارئ 

البنيوية  ونظرة  مذاهب.  بو�صفها  بها  وعياً  �أكثر  يغدو  �أن 

�إلى اللغة ت�ؤدي كذلك �إلى نظرة �أكثر مرونة و�شمولًا بكثير 

البنيوية  النظرية  تعرّف  والواقع.  الأدب  بين  العلاقة  تجاه 

الثقافي بم�صطلحات  �أو  الاجتماعي  والواقع  الأدب  كلاًّ من 

�سيمائية، مما ي�ؤدّي �إلى النظر �إليهما وك�أنهما واقعان على 

وفي  »باختين«(.  نظرية  في  الحال  هو  )كما  نف�سه  الم�ستوى 

ما  الأدب  ان  البنيويّين  المنظّرين  �أغلب  يرى  نف�سه،  الوقت 

زال يحتفظ بتميّزه من خلال وعيه اللغوي الخا�ص - وهي 

فر�ضية تعتمد �أي�ضاً على نظرية في اللغة معقدة ن�سبياً. 

بالغة  خطوة  خَطَوا  قد  ال�شكلانيين  ان  مع  �أخرى،  وبعبارة 

ف�إن  للأدب،  تعريفهم  في  مركزية  اللغة  جعل  في  الأهمية 

�إلى  كبير  حدّ  �إلى  يعزى  �أن  يمكن  النظري  تق�صيرهم 

�أخرى.  �آفاقاً  لت�شمل  اللغة  في  نظرية  تو�سيع  في  �إخفاقهم 

وتبقى فكرتهم عن الواقع حبي�سة وجهة النظر الثقافية التي 

كانت نظريتهم في الأدب تحاول ا�ستبدالها. والم�صاعب التي 

جرّ �إليها ذلك يمكن ر�ؤيتها بو�وضح �شديد في نظريتهم عن 

للتاريخ  المجدّد  تعريفهم  من  الرغم  فعلى  الأدبي.  التاريخ 

ي�ستطيعوا  لم  ف�إنهم  متوا�صلة،  غير  �سل�سلة  بو�صفه  الأدبي 

تاريخية  ب�سلا�سل  الأدبي  التاريخ  ات�صال  كيفية  تف�سير 

�أخرى. فلو كان لديهم نظرية اجتماعية وثقافية �أكثر تطوراً 

لغدوا في و�ضع �أف�ضل بكثير للتعامل مع هذه الم�شكلة.
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حمد الرميحي

كاتب ومخرج من قطر

�أ�شكالًا  �شهد  ع�شر  الثامن  القرن  منت�صف  �أن  �شك  لا 

كتّاب  بوا�سطة  الإب�سينية  على  التمرّد  من  مختلفة 

ومخرجين مبدعين �صنعوا بعبقريتهم تجارب ومدار�س 

فنية جديدة متمرّدة ثارت على ال�شكل الدرامي التقليدي 

�ألفريد  والمخرجين  الكتّاب  ه�ؤلاء  �أهم  ومن  للإب�سينية، 

برانديللو،  �شو،  برنارد  كريك،  برخت،  �أرتو،  �أبيا،  جاري، 

ر�أيي  في  منهم  كل  كثيرون،  وغيرهم  �ستان�سلاف�سكي 

يحتاج �إلى بحوث لإبراز تمرّده، وفي هذه المقالة �أحاول �أن 

�أتناول �أبرز مدر�سة لفنانين تمرّدوا على الإب�سينية �شكلًا 

عن  فيه  وا  عبّر �إن�سانياً  فنياً  �صرحاً  وبنوا  وم�ضموناً، 

وم�آ�سيه  و�آلامه  بعذاباته  عاي�شوه  كما  الإن�ساني  واقعهم 

م�سرح  مدر�سة  وهي  �ألا  معقولية  ولا  بعبثية  و�شعروا 

بكتاباته  �أثر  فذ  لكاتب  �أتعرّ�ض  �أن  �أحاول  كما  العبث، 

وهو  �ألا  وفنه  بفكره  المدر�سة  هذه  كتّاب  على  المتميّزة 

الذي  المتمرّد  هذا  برانديللو،  الإيطالي  ال�صقلي  الكاتب 

هدم بوعيه وعبقريته �شكل الإب�سينية، وخلق بم�سرحيته 

الخالدة )�ست �شخ�صيات تبحث عن م�ؤلف( �شكلًا جديداً 

في الكتابة الم�سرحية، »الم�سرح داخل الم�سرح« بالإ�ضافة �إلى 

اً فيها عن خواء الواقع  الم�سرحيات العديدة التي �ألفها معبّر

م�سرحي  ب�شكل  حقيقتُه«  »لكلٍّ  بفل�سفة  مبّ�شراً  الحياتي 

الم�سرح  كتّاب  به  ت�أثر  وم�ضموناً،  �شكلًا  جديد  �إبداعي 

الفرن�سي وبنوا على �أفكاره فكراً وفناً جديداً متناغماً مع 

فكره الفني �أ�سلوباً درامياً يعتمد على ا�ستاتيكية الحدث 

الدرامي المتنامي.

الم�سرح الحديث 
كتّاب

الإب�سينية
والتمرّد على 
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ولكي نعرف كيف حدث التمرّد عند كتّاب الم�سرح الحديث 

فلا بدّ �أن نعرف الأ�سباب والظروف الاجتماعية وال�سيا�سية 

والاقت�صادية والفكرية للتمرّد، فالتمرّد لا يُخْلق من العدم 

فالتمرّد  العالم،  من  ما  مكان  في  ما  لكاتب  �صرعة  ولي�س 

ثقافي  معرفي  تراكم  نتيجة  يحدث  �إن�ساني  فعل  الكتابي 

فكري فل�سفي ل�شعب، لأمة ولح�ضارة ما.

كما �أحاول هنا �أن �أغو�ص في طبيعة تمرّد برانديللو وكتّاب 

العالم  �شغلت  تمرّدية  كظاهرة  الفرن�سي  العبث  م�سرح 

و�أر�ست �أ�شكالًا م�سرحية ك�سرت الإب�سينية و�أر�ست قالباً �أو 

قوالب جديدة �شكلًا وم�ضموناً.

المجتمعات  من  مجتمع  في  �أدبي  اتجاه  �أي  �أن  في  �شك  فلا 

هو نتاج المرحلة الح�ضارية التي يمرّ بها، ولقد مرّ المجتمع 

اجتماعية  ات  بمتغّري تطوره  مراحل  مختلف  في  الأوروبي 

بعد  خ�وص�صاً  و�سيا�سية،  وعلمية  و�أدبية  وفل�سفية 

وهدمتا  كيانه،  هزّتا  اللتين  العالميتين  الحربين 

كثيراً من �أ�صنامه الرا�سخة في عقل الإن�سان.

الأدب وانهيار المفاهيم

التي  المفاهيم  انهيار  التعبير عن  الأكبر في  القدر  وللأدب 

والاجتماعية  والفل�سفية  العلمية  النظريات  في  جاءت 

مبرزة  العالم  في  دوت  �صيحة  و�أكبر  والأدبية،  وال�سيا�سية 

الذي  الروحي  والتحلّل  الإن�ساني،  والعفن  الخواء،  �أنواع 

هي  انت�صارها،  ن�وشة  بعد  الأوروبية  البرجوازية  جلبته 

و�أهم   
)1(

رثاء »ت.�س.اليوت« في ق�صيدته الأر�ض الخراب

و�أنهت  الهدم  التي �ساعدت في عملية  الفل�سفية  النظريات 

المثالية«،  »هيجل  فل�سفة  هي  الميتافيزيقية  ال�صروح  عهد 

والفل�سفة  المادة،  وجود  على  �سابق  الفكر  �أن  ترى  التي 

على  هيجل  فل�سفة  مارك�س  فيها  عار�ض  التي  المارك�سية 

�سابق  المادة  وجود  �أن  ت�ؤكّد  التي  الجدلية  المادية  �أ�سا�س 

في  تبحث  التي  التاريخية  المادية  و�أقام  الفكر،  وجود  على 

علم قوانين التطور الاجتماعي، وال�صراع الطبقي ومختلف 

عند  التحليلية  والفل�سفة   ،
)2(

الب�شري الن�شاط  مجالات 

»برتر اندر�سل« و»جورج مور« اللذين وجها �صدمة للمجتمع 

»وليم  عند  »البرجماتية«  والفل�سفة  الأخلاقية،  بمطلقاته 

الت�شا�ؤم  عك�ست  التي  والوجودية  ديوي«  و»جون  جيم�س« 

والخواء الإن�ساني وعبثية الحياة، وفل�سفة نيت�شه التي كانت 

تعبيراً وجودياً عن الحياة، ومن ثم ال�صرخة التي زلزلت 

 يقول 
)3(

�أكبر �إيمان �إن�ساني في الوجود، وهو الإيمان بالله

»ريجي�س جوليفييه« والواقع �أن نيت�شه قد ا�صطدم ا�صطداماً 

الذي  الحل  �أن  �أدرك  حينما  هذه  الحقيقة  بم�شكلة  فاجعاً 

ف�إذا لم  كلها،  القيم  لوحة  انقلاب في  �إلى  يجرّ  لها  و�ضعه 

تعـد هنـاك »�سماء للحقيقة« بالن�سبة له فذلك لأنه لم يعد 
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يوجد �إلـه ت�ستند �إليه في ثباتها ودوامها، و»موت الإله« الذي 

يعلنه في كتاباته الأخيرة وهو انهيار المطلق ب�وصرة �أ�سا�سية 

والإن�سان  �إن�ساني،  والتاريخ  �إن�ساني،  فالعالم  وحا�سمة، 

.
)4(

موجود، وهو لي�س �سوى �إن�سان

الأفكار  ك�سر  في  �ساهمت  التي  العلمية  النظريات  ومن 

والن�سبية   ،)1849( الأنواع«  »�أ�صل  في  »دارون«  القديمة، 

عند اين�شتين، ونظرية التحليل النف�سي عند »فرويد« التي 

فكرة  وخ�وص�صاً  ب�أفكارها،  الع�شرين  القرن  �أدب  �صبغت 

 .
)5(

ازدواج ال�شخ�صية و�صراعاتها مع ذاتها

الإن�سان  عقل  في  كبيراً  ت�أثيراً  الحديث  العلم  �أحدث  كما 

ال�وصاريخ  ت  �سّري التي  الآلة،  بطابع  فطبعه  المعا�صر، 

غر�ست  التي  العوامل  ومن  الذرية،  والغوا�صات  الف�ضائية 

بذرة ال�شك في قيم الإن�سان المعا�صر، الحرب العالمية الأولى، 

يعي�ش  كان  الذي  القديم  العالم  بنهاية  �إيذاناً  كانت  التي 

 ،
)6(

فترة جني ثمار الثورات ال�شعبية التي قامت في �أوروبا

الا�ستعمار  اندحار  الع�شرون  القرن  �شهد  هذا  �إلى  �إ�ضافة 

في  الا�شتراكية  الحركات  وظهور  �أنواعه،  بجميع  القديم 

وانهيار الاقت�صاد   ،1917 الرو�سية عام  الثورة  بعد  العالم 

الرهيبة، و�سيطرتها في  الأوروبية  الفا�شية  العالمي، وظهور 

ات،  المتغّري هذه  ظل  وفي  والمجر،  ورومانيا  و�ألمانيا  �إيطاليا 

عا�شت �أوروبا في تمزق �سيا�سي واقت�صادي �أدّى بال�ضرورة 

�إلى ن��شأة جو خانق للحرية في �أكثر مناطقها.

ا�شتراكية وعنف

الا�شتراكي  الفكر  برز  �أوروبا،  في  الفا�شية  ظهور  وبجانب 

ومقارعتها  الرو�سية  الثورة  نجاح  بعد  يعلو،  �أخذ  الذي 

»الفل�سفة  في  وجدوا  الذين  الملايين  به  ف�آمن   – للنازية 

العهد  في  �أنه  �إلا  للب�شرية،  الأخير  الخلا�ص  المارك�سية« 

لهذه  لتطبيقها  نتيجة  ب�أزمة  الثورة  مرّت  »ال�ستاليني« 

الفل�سفة، فالبع�ض مال �إلى الي�سار متخذاً من العنف و�سيلة 

متخذاً  اليمين  �إلى  مال  والبع�ض  الر�أ�سمالية  مجابهة  في 

الر�أ�سمالية، كا�ستعمارها  �إبراز م�ساوئ  المهادنة مع  منهج 

لل�شعوب وا�ستغلال الإن�سان في مجتمعاتها، ولكن في العهد 

مع  المتناق�ضة  اللا�إن�سانية  الأخطاء  من  كثير  حدث  نف�سه 

�أنه يعمل على رقي  الفكـر الا�شتراكي، الذي من المفرو�ض 

 يقول 
)7(

الإن�سان وتعميق لمفاهيم الحرية والم�ساواة والإخاء

محمد ر�شاد خمي�س في مقدّمته لترجمة م�سرحية »�سجناء 

الطونا«.

بالعنف  يت�سم  ال�ستاليني  التطبيق  كان  �آخر  جانب  ومن 

قيمتها،  لها  مبررات  هناك  �أن  �صحيح  الحرية،  و�إهدار 

ت�أمينها، خ�وص�صاً  ثورة هو  �أية  واجب على  �أول  �أن  �أهمها 

حين تقف حكومات العالم �ضدها – وفي ظلّ هذا الت�أمين 

يركّز  �ألا  يجب  التي  المعار�ضة  الأخطاء  بع�ض  تحدث  قد 

المفكّرون عليها، ولكن لا يوجد �أي مبّرر لأن تنزل �إلى م�ستوى 

لا �إن�ساني ولا حر، بينما هي قامت على �أ�سا�س الا�شتراكية، 

.
)8(

التي تعمل على �إعلاء الإن�سان وتعميق الحرية

وجود وعبث

ومن هذه العوامل التي ذكرناها بد�أ ال�شعور العميق بفردية 

الإن�سان ووحدته وخيبة �أمله في رقي الح�ضارة الب�شرية بعد 

ت�شككها في القيم المنطقية التي ي�ؤمن بها الإن�سان الأوروبي، 

بالرثاء  حافلة  الأوروبي  الإن�سان  كتابات  �أغلب  فجاءت 

�إلى معنى  العالم  وافتقار  التوازن،  انعدام  المفعم، وحالات 

حقيقي، مما �أدّى بالإن�سان �إلى الي�أ�س العميق، ومن خلال 

كتاب  عليهم  �أطلق  الذين  الكتّاب  بع�ض  خرج  الي�أ�س  هذا 

»العبث« �أو كتاب »الطليعة« في فرن�سا، ليوقفوا كل محاولة 

لمقارعة هذا العالم بالفكرة المنطقية، طالما �أن العالم نف�سه 

نقل  قادرة على  اللغة  تعد  فلم  المنطق،  فقد كل موا�صفات 

ال�شخ�صية المتكاملة في  �أو فكرة، ولذلك اختفت  �أي معنى 

الأدب كما و�صفها �أر�سطو – البطل الأر�سطي – لانهيار كل 

المعاني التي تخلق هذه القيم.

بال�ضرورة،  �أدبي  �إلا على تراث  الذي لا يقوم  النقد  ومات 

معان  �إلى  يحتاج  لأنه  لوجود،  �ضرورة  هناك  تعد  فلم 

 وجاءت م�سرحية »في انتظار جودو« 
)9(

منطقية ينطلق منها

لبيكيت في يناير 1953 مبرزة ما و�صلت �إليه الب�شرية من 

خواء، و�س�أم، فالوجود �أ�صبح �ساكناً راكداً برغم �صيرورته، 

وندرك هذا من خلال حوار »تلاديمير« بوزو »ا�ستراجون« 

الإن�سان  انتظار  يولده  الذي  والخواء  الملل  مدى  نعرف  �إذ 

للموت في هذه الحياة، رغم عمله وحركته الدائبة:

ا�ستراجون: �أتظن �أن...

فلاديمير: كلا لا �أعني هذا، بل �أعني �أنني �أ�ؤكد �أنني كنت 

ولكن  العالم،  �إلى هذا  تعب عقلي عندما جئت  �أعاني من 

لي�ست هذه الم�س�ألة.

بوزو: خم�سة �شلنات..

التمرد 

الكتابي 

فعل �إن�ساني 

يحدث نتيجة 

تراكم 

معرفي 

ثقافي 

فكري 

وفل�سفي

�ستان�سلاف�سكي
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فلاديمير: �إننا في الانتظار، لقد ا�ستبد بنا الملل )يلوّح بيده( 

كلا، لا تعتر�ض، �إن الملل يكاد يقتلنا، وما من �سبيل لإنكار 

ذلك، ح�سناً. ثم يت�صادف �أن نجد �شيئاً يروح عن نفو�سنا 

فماذا نفعل؟ نوع الفر�صة ت�صنع هيا بنا نعمل )يتقدّم في 

كل  �سيختفي  واحدة  لحظة  بعد  ويتوقف،  الكومة(،  اتجاه 

.
)10(

�شيء ونجد �أنف�سنا وحيدين مرة �أخرى و�سط الخواء

الأ�شياء،  معنى  موت  عن  يعّرب  الذي  اليائ�س  ال�شعور  بهذا 

حياتهم  للنا�س  بيكيت  يعر�ض  للعمل،  الدافع  وافتقاد 

�أن  يراها، محاولًا  كما  منطق  على  تقوم  لا  التي  الواقعية، 

يقول  الأف�ضل، كما  �إلى  لتف�سيره  المرير،  واقعهم  يثور على 

مارتن ا�سلين في مقدّمة »دراما اللامعقول«:

�سوى  لي�ست  الم�سرحيات  هذه  �أن  �أي�ضاً  �صحيحاً  »�ألي�س 

العميق  ت�شا�ؤمها  الرغم من  الكامل على  الي�أ�س  تعبير عن 

وال�صحيح �أن دراما اللامعقول تهاجم في الأ�سا�س اليقينات 

فهي  ال�سيا�سة،  وفي  )الميتافيزيقية(  ال�صروح  في  المريبة 

النف�س  عن  الر�ضا  حالة  من  جمهور  �إخراج  �إلى  تهدف 

ليقف وجهاً لوجه �أمام الحقائق القا�سية الخا�صة بالو�ضع 

.
)11(

الإن�ساني كما يراها ه�ؤلاء الكتاب«

ويت�ضح هذا في موقف البيركامو – ككاتب عبثي – الذي 

ولم  الثانية،  العالمية  الحرب  �إبان  �سلبياً  موقفاً  يتخذ  لم 

كان  الفترة  تلك  خلال  موقفه  �أن  نجد  بل  العالم  يعتزل 

ان�ضم  بل  وحده،  م�صيره  يقرّر  العالم  يدع  فلم  �إيجابياً، 

الحزب  �إلى  ثم  ومن  الفرن�سية،  المقاومة  �صفوف  �إلى 

القوميين  الدفاع عن  ل  ولكنه ف�ضّ  ،
)12(

الفرن�سي ال�شيوعي 

الجزائريين، يقول �ألبير كامو مخاطباً �صيحات الي�أ�س التي 

تعمل على �إ�ضعاف النفو�س �أثناء الحرب العالمية الثانية:

كثيراً  ن�صغي  و�ألا  ني�أ�س،  �ألا  عمله  علينا  يجب  �شيء  »�أول 

قد  العالم  نهاية  �أن  معلنين  ي�صيحون  الذين  �أولئك  �إلى 

المناه�ض  ن�ضاله  بت�وصير  كامو  �ألبير  وقام   
)13(

اقتربت

للفا�شية والدكتاتورية بجميع �أ�شكالها في م�سرحية كاليجولا، 

لا  »الديكتاتور«  �أن  مبيناً  »كاليجولا«  ل�سان  على  يقول  �إذ 

هذا  تحقيق  في  كان  لو  حتى  م�ستحيل،  �شيء  �أمامه  يوجد 

الم�ستحيل وبال على الب�شرية:

كاليجولا: ا�سمع لي جيداً يا مغفل، �إذا كان للخزانة �أهمية، 

فالحياة الإن�سانية �إذن لا �أهمية لها، هذا وا�ضح.

كل الذين يفكّرون مثلك يجب �أن يقبلوا هذا الا�ستدلال و�أن 

المال  يعتبرون  داموا  فما  القيمة،  عديمة  حياتهم  يعتبروا 

كل �شيء، �إ�ضافة �إلى ذلك �أنا قرّرت �أن �أكون منطقياً، وما 

دمت �أملك ال�سلطة، ف�سترون ما �سيكلفكم المنطق من ثمن، 

�س�أق�ضي على المعار�ضين وعلى المتناق�ضات.

�أنها تتيح للم�ستحيل  و�أخيراً تو�صلت لفهم فائدة ال�سلطة، 

لحريتي  ت�صبح  لن  الزمن  من  ي�أتي  وفيما  واليوم  فر�صة، 

.
)14(

حدود«

�شك في الأ�س�س الكبرى

الفكر  هذا  ن�شر  في  و»بيكيت«  كامو«  »�ألبير  يبد�أ  �أن  وقبل 

اللامعقول، كان ال�صقلي »برانديللو« يلقي ظلالًا من ال�شك 

في  البرجوازيتين  والح�ضارة  للثقافة  الكبرى  الأ�س�س  على 

�أوروبا خلال الأربعينيات من خلال ق�ص�صه وم�سرحياته، 

العوامل  ب�أغلب  مت�أثرة  الع�صر،  تعّرب عن حال  كانت  التي 

التي ذكرناها محاولًا �إثبات ف�شل البرجوازية، التي تحاول 

واحدة  ذاتاً  المتناق�ض  الحديث  الع�صر  �إن�سان  �إعطاء 

لتغطية خوائها وزيف ال�شعارات التي زرعتها في عقله، يقول 

البرجوازية  مهاجماً  الرابع«،  »هنري  ل�سان  على  برانديللو 

وت�ستغلهم  تفكيرها،  على  النا�س  تطبّع  �أن  تحاول  التي 

العالم  بقية  يطالبون  النا�س  ه�ؤلاء  �أن  �أهدافها:  لخدمة 

كل  تُعا�ش  �أن  يريدون،  كما  بال�ضبط  يت�صرّفوا  ب�أن  دائماً 

لحظة من كل يوم كما ي�شا�ؤون.. ولكن بالطبع لي�س هناك 

�سوى  لي�ست  بالطبع...  لها...  لها...  ذلك  في  غرور  �أي 

طريقتهم في التفكير.. طريقتهم في الر�ؤية... طريقتهم في 

ال�شعور... لكل طريقته في... و�أنتم �أي�ضاً لكم طريقتكم... 

�ألي�س كذلك؟ بالطبع لديكم طريقتكم... ولكن �أي طريقة 

تلك؟... �إن طريقتكم هي طريقة القطيع العادي... ما �أنتم 

�ضعفاء...  مزعزعون...  ب�ؤ�ساء...  الغنم...  من  قطيع  �إلا 

يجعلونكم  لإرادتهم...  يخ�ضعونكم  هذا...  ي�ستغلون  وهم 

تقبلون طريقتهم في الحياة حتى ت�شعروا وتروا كما ي�شعرون 

يتم�سّكون  الذي  الوهم  هو  هذا  الأقل  على  �أو  يرون،  وكما 

مثالية هيجل 

�أنهت عهد 

ال�صروح 

الميتافيزيقية

برنارد �وشبرخت
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مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

 ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقلات وبحوث مقالات وبحوث مقلات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

به في �سعادة.. فماذا، قبل كل �شيء، �أفلحوا في �أن ي�ؤثروا 

مرة  يخرجها  ثم  منا  كل  يفهمها  كما  كلمات..  عليكم؟ 

�أخرى بطريقته الخا�صة وهكذا... هكذا يتكوّن ما ي�سمّونه 

.
)15(

الر�أي العام

تارة  ويتهم  »برانديللو«  يحارب  �أن  الطبيعي  كان من  ولقد 

�أوروبا،  بال�سف�سطة في بلاده، وفي  �أخرى  بالغمو�ض، وتارة 

لإيمانه  تغربة  من  طويلة  فترة  بعد  �إلا  الترحيب  يلق  لم 

الناقد  �أعماله، يقول عنه  التزم به في جميع  الذي  بالفكر 

»ادريا نوتبلجر« في �صحيفة »كونكورد«:

له  ولي�ست  عميق،  م�ضمون  له  لي�س  ومتعة،  ك�سل  فن  �إنه 

.
)16(

جدّية �أخلاقية ولا اهتمامات حيّة بالروحانيات

�إن فن »برانديللو« بال�ضرورة لن يُفهم وتنتفي منه �أ�صالته 

وعمقه عند طبقة يرتكز منطقها على فكرة �أن العالم خلق 

الب�شر  من  الملايين  ملايين  ي�سخر  �أن  بد  لا  �أجلها...  من 

محمد  �إ�سماعيل  محمد  يقول  ال�صفوة،  من  طبقة  لخدمة 

في مقدمة ترجمته لم�سرحيات برانديللو:

وكان  الفهم،  حق  الب�شرية  الطبيعة  يفهم  برانديللو  »كان 

في  -وخ�وص�صاً  الأحوال  من  كثير  في  النا�س  �أن  يُدرك 

المجتمعات التي تتحكّم فيها النظم الأوتوقراطية والفا�شية، 

مثل نظام الديكتاتور مو�سوليني الفا�شي في �إيطاليا- تميل 

مما  نف�سها  عن  للترويح  والفكاهة  والت�سلية  الترفيه  �إلى 

التفكير  �إلى  يدفعها  بمن  ت�ضيق  حين  في  كبت،  من  تعانيه 

على  �وصرتها  م�شاهدة  على  يجبرها  وبمن  والتعميق، 

�أما  �أحوالها،  و�شقاء  ب�ؤ�سها  و�إدراك مدى  بالمر�آة  حقيقتها 

بالهدم  اتهامه  وهو  �إليه،  وجّه  ما  كثيراً  الذي  الاتهام  عن 

�أحاول  »لم  يقول  فكتب  وقوة،  �إ�صرار  يرف�ضه في  كان  فقد 

قط �أن �أهدم �شيئاً غير الأوهام، وهل يعتبر هدماً �أن ي�سعى 

؟
)17(

الكاتب �إلى فتح �أعين الب�شر على الحقائق«

وكتاب  برانديللو  بين  الأكبر  الم�شترك  القا�سم  كان  ولقد 

للعالم  وال�سيا�سية  الثقافية  بالأ�س�س  الكفر  هو  العبث، 

عقول  وت�سخير  والأكاذيب،  الدمار  عالم  البرجوازي، 

غير  وم�ؤ�س�سات  مكا�سب  عن  للدفاع  وتجنيدهم  النا�س، 

�أعماله  �أغلب  في  نجد  لذا  م�صالحهم.  تخدم  �إن�سانية 

ويدعو  وم�ساوئها  الطبقة  هذه  زيف  ي�وّصر  �أنه  الدرامية 

النا�س �إلى الثورة، ورف�ض كل قيمة ي�ضعونها.

للنا�س  يعر�ض  الرابع«  »هنري  م�سرحية  في  نجده  وهكذا 

�أ�شكال  كل  يزعزع  الذي  للديكتاتور  مواجهتهم  م�شكلة 

�أنف�سكم  الأمر عندما تجدون  يكون  والتقاليد: ماذا  القيم 

�أنف�سكم وجهاً لوجه  وجهاً لوجه مع رجل مجنون؟ تجدون 

مع �شخ�ص يزلزل �أ�سا�س كل �شيء �أقمتموه داخل �أنف�سكم؟ 

منطق  المنطق،  يتحدّى  �شخ�ص  حولكم؟  بنيتموه  �شيء  كل 

كل �شيء �شيّدتموه؟ �أهم..؟ ماذا ي�ستطيع الإن�سان �أن يفعل 

.
)18(

�إزاء �شيء كهذا؟

ونجد ت�أثير نغمة هنري الرابع عند �ألبير كامو وا�ضحة في 

»كاليجولا«، فهذه الم�سرحية التي تعدّ من �أروع �أعمال �ألبير 

كامو، ما هي �إلا �وصرة لم�سرحية »هنري الرابع«، و�إن كانت 

من  �أكثر  مبا�شرة  ب�وصرة  الوجود  عبثية  م�ضمون  ت�وّصر 

�شخ�صية  في  الحرية  مفهوم  كامو  يطعن  وفيها  برانديللو، 

حرية  على  الاعتداء  �إلا  هي  ما  عنده  فالحرية  كاليجولا، 

الآخرين.

دم واغتراب

حوّلت  العالمية  الحرب  �أن  الأوروبي  الإن�سان  اكت�شف  ولقد 

�ساحات  �إلى  الريفية  مناطقها  و�أروع  �أوروبا  مدن  �أجمل 

دموية، و�أ�صبح الإن�سان - الذي كان منذ فترة لا يقيّم بثمن 

– لا قيمة له فهو يموت في كل لحظة ك�أتفه مخلوق على وجه 
خدمة  بمثابة  الحرب  �شرور  �أن  للبع�ض  بدا  ولقد  الأر�ض، 

للب�شرية، فمن �أجل ال�سلام يجب �أن يموت الملايين، لتعي�ش 

»برانديللو«  وكتب  والم�ساواة،  العدالة  من  جو  في  البقيّة 

التي  للحقائق  الفكري  ت�وّصره  خلالها  من  مبيناً  �أعماله 

كان الإن�سان الأوروبي قد ه�ضمها و�أخذ ينا�ضل من �أجلها 

لحماية م�ؤ�س�سات طبقة البرجوازية التي �ضيّعت كل القيم 

ن�ضاله  الأوروبي خلال  الإن�سان  التي حققها  المكا�سب  وكل 

لخدمة  والعدالة  الم�ساواة  لتحقيق  القرون  عبر  المرير 

�أهوائها اللا�إن�سانية.

في  يت�أملوا  ب�أن  م�سرحياته  في  النا�س  ين�صح  برانديللو 

الوجود العقيم، الخالي من الحقائق المو�وضعية، فالحقيقة 

الوحيدة هي الحقيقة الذاتية ال�صرفة، وما الحقائق التي 

على  تقوم  لا  مزوّرة  حقائق  �إلا  فا�شي  زعيم  مثل  يطلقها 

منطق مو�وضعي.

والحيرة  والقلق  بالعذاب  الإح�سا�س  برانديللو  لنا  وي�وّصر 

عند �إن�سان هذا الع�صر، والت�شا�ؤم الذي كان �أ�سا�س كتابات 

كتّاب العبث، يقول في م�سرحيته »هنري الرابع«: فكّروا في 

�إن�سان القرن الع�شرين وهو يعذّب نف�سه ويعي�ش في عذاب 

القلق حتى يعرف كيف تنتهي الأمور.

وقد  وهناك  هنا  الاندفاع  في  جهداً  ي�ألون  لا  النا�س  �إن 

�أم�ضهم القلق على القدر والحظ، وعلى ما يظنون �أن القدر 

.
)19(

يخبئه لهم

بكتّاب  �أدّى  الذي  والت�شا�ؤم  القلق  هذا  من  الرغم  وعلى 

الحلول  كل  ونبذ  الوجود،  بعبثية  الإيمان  �إلى  العبث 

فكل  بالحياة،  يتم�سّكون  �أنهم  نجد  للحياة،  الاجتماعية 

ور�ؤيته  حياته  به  يكتب  محدّد  ب�أمل  يتعلّل  منهم  كاتب 

الخرتيت  م�سرحية  بطل  »بيرانجيه«  مثلًا  فهذا  للوجود، 

ليون�سكو، عندما �أ�ضحى النا�س جميعاً من حوله خراتيت، 

يدافع  ظلّ  بل  خرتيت،  �إلى  مثلهم  يتحوّل  ولم  ي�ست�سلم  لم 

عن �إن�سانيته، يقول:

برانجيه: ما �أقبح �شكلي، الويل لمن �أراد �أن يحتفظ بتفرّده.. 

حيناً، ليكن ما يكون �س�أدافع عن نف�سي �ضد العالم �أجمع.. 

غدّارتي، غدّارتي..

الخراتيت  ر�ؤو�س  حيث  الم�سرح  �أق�صى  جدار  �إلى  »يلتفت 

مثبّتة، �صائحاً، �ضد العالم �أجمع، �س�أدافع عن نف�سي، �ضد 

�س�أظل  �إن�سان،  �آخر  �أنا  نف�سي،  عن  �س�أدافع  �أجمع،  العالم 

ال�شعور 

العميق 

بفردية 

الإن�سان 

وخيبة �أمله 

في الح�ضارة 

الب�شرية 

والقيم 

المنطقية، قاد 

�إلى العبث
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روافد فل�سفية

روافد  وال�سيا�سة  والاقت�صاد  والفل�سفة  والأدب  العلم  �إن 

ت�صبّ في مجرى واحد وهو حياة الإن�سان، ومن هذا المنطلق 

الإن�سان،  حياة  تجاه  موقفه  �وضء  في  برانديللو  �سنقيّم 

عليهم  يغلب  معنيون  كتاب  »ثمّة  الفذ  الكاتب  هذا  يقول 

جانب  �إلى  ي�شعرون  �آخرون  وثمة  الو�صفي،  التقرير  طابع 

�أعماق روحية، فلا  التقريري، ب�ضرورة وجود  هذا الطابع 

مت�شابهاً  منها  والم�شاهد  والأحداث  ال�وصر  من  يتقبّلون 

– �إن �صح هذا التعبير – بدرجة معيّنة من الحياة، وكان 
عليهم  يغلب  كتّاب  وه�ؤلاء  الكلية،  القيم  لإحدى  مكت�سباً 

�أنتمي  �أن  طالعي  �سوء  من  كان  وقد   – الفل�سفي  الطابع 

.
)24(

له�ؤلاء الآخرين

النظرة  وهذه  للحياة،  الوجودية  »برانديللو«  نظرة  من 

الم�ستمدّة من الفل�سفة المثالية، �سنتّىلو هذا التقييم بالبحث 

عن الجذور الفل�سفية للفكر الوجودي.

�أ�سا�سيين،  مذهبين  على  تقوم  عامة  ب�وصرة  الفل�سفة  �إن 

بين  بالطبع  وهناك  المادي،  والمذهب  المثالي  المذهب  هما 

المثالية  فالفل�سفة  كبير،  اختلاف  للحياة  النظرتين  هاتين 

المادية  الفل�سفة  �أما  الفردية،  الذات  تمجيد  على  تقوم 

الوجودية  والفل�سفة  الجماعية،  الذات  تمجيد  على  فتقوم 

تخالف الفل�سفة المثالية في بع�ض الأفكار، وتتفق مع الفل�سفة 

المارك�سية ذات النظرة المادية في كثير من الق�ضايا، و�أهمها 

الفكرة  �أو  المادة  �أ�سبقية  وهي  الأولى،  الفل�سفة  ق�ضية 

للوجود، ف�سارتر ي�ؤمن ب�أن المادة �سابقة على الفكرة، يقول 

الجدلية  المادية  �أن  �سارتر  يرى  العيوطي:  �أمين  الدكتور 

هي التف�سير الوحيد ال�صائب للتاريخ، ولكن الوجودية هي 

على  الوجودية  �أن  يرى  �أنه  �أي  للحقيقة،  الواقعي  المنهج 

�وصاب في تف�سيرها لموقف الإن�سان، و�أن المارك�سية �صائبة 

في تحليلها للتاريخ، وهو ي�ؤمن ب�أنها تملك مفاتيح الأدوات 

الفعّالة لل�سيطرة على التاريخ، �أي �أنها من الناحية العملية 

يقول  �أن  �إلا  يملك  لا  ذلك  مع  ولكنه  تخطئ،  �أن  يمكن  لا 

�إن �أقوال مارك�س، وانجلز- »�إنما تهدي �إلى العمل ولكنها 

.
)20(

كذلك حتى النهاية... لن �أ�ست�سلم«

العبث،  كتّاب  وظيفة  مبيناً  راغب  نبيل  الدكتور  ويقول 

وم�وصراً �أهدافهم:

لقد جاءت مدر�سة العبث في الأدب نتيجة لهذه المحنة التي 

يمر بها الإن�سان المعا�صر، وهي مدر�سة �أدبية ترى وظيفتها 

طريق  عن  الإن�سان  حياة  يجتاح  الذي  العبث  تحارب  �أن 

دواء  و�شعرية، فخير  وروائية  م�سرحية  �أعمال  تج�سيده في 

لأمرا�ض هذا الع�صر المعقد هو ت�شخي�ص الداء حتى يبحث 

.
)21( 

الإن�سان عن الطريق الخا�ص به للتخلّ�ص منه

ونحن نرى �أن �أغلب �أعمال برانديللو ما هي �إلا تعبير عن 

بها،  ي�ؤمن  كان  التي  الاجتماعية  الحلول  في  �أمله  خيبة 

ال�صغيرة  البرجوازية  الطبقة  �صدمته  �أن  بعد  وخ�وص�صاً 

�أن حققت هذه الطبقة مكا�سبها  �إيطاليا، فبعد  المثقفة في 

ب�شعاراتها  البداية  في  بهروا  الذين  الفقراء  ح�ساب  على 

تنكّرت لهم، يقول الأ�ستاذ �سعد �أرد�ش في مقدمته لم�سرحية 

للكاتب  الطويلة  الق�صة  قر�أنا  �إذا  ونحن  المبارزة:  قواعد 

لخيبة  ت�وصير  �أنها  وجدنا   ،)1909( وال�شباب«  »ال�سنون 

القاتلة بعد الحركة  �أمل تاريخية قومية: للحقيقة المفزعة 

»نحاربيا  ملاحم  وبعد   ،1848 �سنة  الكبرى  التحريرية 

 ومن كلمات �شخ�صية واحدة 
لدى« الكبرى �سنة 1860)22(

»برانديللو«  نعرف مدى حزن  وال�شباب،  ال�سنون  ق�صة  في 

العميق لخيبة �أمله في القيم والأهداف التي كان في يوم من 

ال�سلوك  وحقيقة  منطق  عدم  وانك�شاف  بها،  م�ؤمناً  الأيام 

�إن  يقول:  الع�صر،  هذا  �إن�سان  لدى  وازدواجيته  التقليدي 

�شيئاً واحداً ي�صيبنا بالحزن يا �أ�صدقائي الأعزاء:

القذر  ال�شيطان  ذلك  لعبة  �أق�صد  اللعبة...  انك�شاف 

ال�ساخر الذي يعي�ش في داخل كل منا، وي�ستمتع ب�أن يعر�ض 

علينا من الخارج كحقيقة ما ي�صفه هو نف�سه لنا فيما بعد 

ب�أنه خيال...، و�إذا كان كل بلا نهايات ولا �أهداف ف�إن هذا 

�أهداف،  �أو  نهايات  له  �أن تكون  �أنه لا يمكن  البرهان على 

.
)23(

و�أنه من العبث �أن نبحث له عن نهايات �أو �أهداف

مع  الت�شا�ؤمي  برانديللو  فكر  تطابق  مدى  نرى  هذا  ومن 

نف�سها  بالنظرة  ي�ؤمن  الذي  العبث  م�سرح  كتّاب  �أفكار 

الت�شا�ؤمية للوجود الإن�ساني والمادي.

برانديللو 

�ألقى ظلالًا 

من ال�شك 

على الأ�س�س 

الكبرى 

للثقافة 

والح�ضارة

برانديللوجاري
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مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

 ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقلات وبحوث مقالات وبحوث مقلات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

حقائق ثابتة، ومعنى هذا باخت�صار �أن �سارتر يلغي عن�صر 

.
)25(

العمل الجماعي ليحلّ محله عن�صر العمل الفردي«

للتجربة  الفردية  النظرة  في  المارك�سية  تعار�ض  �أنها  �إلا 

الإن�سانية، فالمارك�سية تنظر �إلى التجربة الذاتية للفرد على 

الوجودية  تنظر  بينما  الاجتماعية،  للظواهر  فعل  ردّ  �أنها 

للحقيقة  الحقيقي  الوجه  هي  �أنها  على  الفرد  تجربة  �إلى 

ما  �أهم  الذاتية،  بنظرتهم  والوجوديون   .
)26(

الاجتماعية

الذي  والطريق  فيها،  الإن�سان  مكان  الحياة،  في  يثيرهم 

الزمن  الموت،  م�س�ألة الحرية،  الإن�سان في الحياة،  يختاره 

الوجودي، والقلق الإن�ساني، عبثية الإرادة الإن�سانية، عبث 

الوجود.

بالم�شكلات  تهتمّ  لا  الوجودية  الفل�سفة  �أن  نرى  هنا  ومن 

الاجتماعية الواقعية في الحياة بل تهتمّ بالإح�سا�س بالحياة 

وغمو�ضها، وقد عّرب كتّاب م�سرح العبث عن هذا الإح�سا�س 

الوجودي في �أغلب كتاباتهم، يقول الدكتور زكريا �إبراهيم 

على ل�سان خ�وصم الوجودية اللاذع للفلا�سفة الوجوديين: 

الوجودية(  الفل�سفة  )ويق�صد  الفل�سفة  خ�وصم  وي�ستطرد 

فيقولون �إن كل محاولات بائ�سة يبذلها قوم فقدوا كل �صلة 

�أن   – من  ه�ؤلاء  يزعم  فيما  �أدلّ على ذلك  ولي�س  بالواقع 

الوجوديين )الوجوديون هم من بين الفلا�سفة المعا�صرين 

�أكثرهم اهتماماً بم�شكلة الإن�سان( قد ان�صرفوا عن درا�سة 

الكون، وتنكّروا لكل قانون علمي، مكتفين بدرا�سة الإن�سان 

وو�صف حريته والتح�سّر على م�صيره ويم�ضي �أحد النقاد 

»�إنهم  فيقول  الوجوديين  نقد  في  ذلك  من  �أبعد  حدّ  �إلى 

فج�أة  فيها  تقوم  التي  الحالمة  الكلاب  بتلك  المرء  يذكرون 

بينما هي في حالة عدو وقفز فردي – رغبة عارمة في �أن 

.
)27(

تجري وراء طرف ذنبها«

ولقد �وّصر �أغلب كتّاب العبث الي�أ�س، وخواء الكون وانعدام 

التكور  �إلى  الإن�سان  يدفع  الذي  الإن�ساني  المعنى، والجمود 

داخل ذاته الفردية، فهم لا ي�أبهون للم�شكلات الاجتماعية 

الواقعية في الحياة، بل ت�شغلهم معرفة تف�سير �سرّ الإح�سا�س 

م�سرح  عن  العيوطي  �أمين  الدكتور  يقول  للحياة،  الغام�ض 

فرد،  حياة  في  موقف  بعر�ض  يهتمّ  م�سرحاً  العبث:«جاء 

فل�سفة  فكرة  يبلور  �أن  يتطوّر بحيث يمكن  لا  موقف جامد 

�أنه بالنب�ض المبهم الغام�ض الذي يح�سّه �شخ�ص  محدّدة، 

باحتجاج  �أو  الانتظار،  في  »فلاديمير«  �أو  »�ستراجون«  مثل 

مبهم غام�ض �ضد �شكل الحياة في المجتمع الر�أ�سمالي كما 

فهو  جينيه،  لجان  »الخادمتان«  �أو  الق�وصى«  »الرقابة  في 

ال�سلوك  بم�شكلات  لا  بالحياة،  بالإح�سا�س  يهتمّ  م�سرح 

، ومن هنا نرى �أن 
)28(

والخلقيات كما في الم�سرح الواقعي«

م�سرح العبث يمثل النظرة المثالية للحياة، و�أن رف�ض كتّاب 

الواقعي يمثل  والم�سرح  الأيديولوجيات  فكرة  العبث  م�سرح 

النظرة المادية للحياة، يقول جورج لوكات�ش في كتابه معنى 

الواقعية:

�شكلًا  النهاية  في  تعطي  العبثية  الم�سرحية  كانت  �إذا  »�إنه 

جامداً نتيجة لانعدام الحبكة وجمود الموقف، ف�إن هذا �إنما 

للأحداث،  جامدة  طبيعة  في  العبث  كتّاب  اعتقاد  يعك�س 

الواقعي  غير  والأ�سلوب  الواقعي  الأ�سلوب  �أن  يو�ضح  وهذا 

الحياة،  �إلى  متعار�ضتين  نظرتين  النهاية  في  يعك�سان  �إنما 

يعلّق   .
)29(

ثابتة« ديناميكية متطوّرة، ونظرة جامدة  نظرة 

د. �أمين العيوطي على هاتين النظرتين، النظرة الديناميكية 

والنظرة الجامدة الثابتة بقوله:

»�إننا هنا �أمام تيارين من الفكر في النقد يعادلان الاتجاه 

كما  الم�سرح،  في  الواقعي  والاتجاه  الغام�ض  ال�سريالي 

يعادلان الاتجاهين ال�سيا�سيين، الغربي وال�شرقي ال�سائدين 

.
)30(

في المجتمعات الحديثة«

يطلقها  التي  )الفردية(  الأخلاقية  ال�صيحة  �أن  ونرى 

عليك  تمليه  ما  »افعل  م�سرحياته،  �أغلب  في  برانديللو 

»الآخرون  �سارتر  قال  )كما  بالآخرين  تهتمّ  ولا  ذاتك، 

الاقت�صادية  النظرة  عن  ف�صلها  يمكن  لا  الجحيم«(  هم 

الر�أ�سمالية التي تدفع ت�شجيع الفرد �إلى الربح ال�سريع �إلى 

�أعلى مدى ممكن.

الإن�سان  انطلق  �إذا  ال�سريع،  الربح  �إلى  الدعوة  وهذه 

الإن�سانية  روح  تغليب  �إلى  به  ت�ؤدّي  �أن  بدّ  فلا  منها 

الداعي  المذهب  هذا  ي�ؤيّد  من  هناك  ولكن  بال�ضرورة، 

�آلة  مجرد  �إلى  الإن�سان  فيه  يتحوّل  الذي  الجماعية،  �إلى 

�إنتاجية، يقول الدكتور ف�ؤاد زكريا: و�إنما الذي يعنينا من 

النظرة  تك�شف عنه هذه  الذي  ال�صارخ  التناق�ض  هذا هو 

الأخلاقي  �أو  المعنوي  والبناء  الاقت�صادي  الأ�سا�س  بين 

محور  لأن  ذلك  فيها،  ت�سود  التي  الر�أ�سمالية  للح�ضارة 

ت�أكيد كرامة  الر�أ�سمالي هو  الدعوة الأخلاقية في المجتمع 

الفرد، وفل�سفة هذا المجتمع ودعايته تن�صبّ على ت�أكيد �أن 

�شتى  في  الا�شتراكية  الح�ضارة  �أعني  الأخرى،  الح�ضارة 

مظاهرها، تق�ضي على الكرامة الفردية وتجعل من الأفراد 

»�أرقاماً« في مجتمع من النمل والنحل.

الذي  هو  نف�سه  الر�أ�سمالي  المجتمع  �أن  ذلك  من  والأهم 

ويتّهم  الروحية  القيم  عن  الدفاع  بحق  لنف�سه  يطالب 

بت�أكيد المادية واتخاذها محوراً لن�شاط  المجتمع المقابل له 

و�وضح  بكل  لأعيننا  يظهر  وهنا  الميادين،  كل  في  الإن�سان 

مدى التناق�ض في بناء عالم القيم في المجتمع الر�أ�سمالي:

»ذلك لأن هذا البناء يرتكز على مبد�أ اقت�صادي يفتر�ض 

�ضمناً �أن غاية الإن�سان الكبرى هي تحقيق الربح والم�صلحة 

الذاتية، وهي غاية مادية �صرفة، ولكن واجهة البناء تتخذ 

ب فيه المفكّرون �أنف�سهم مدافعين  �شكلًا روحياً رفيعاً ين�صّ

.
)31(

عن كرامة الإن�سان وجدارته«

الفرد والنظام

الر�أ�سمالية  الدولة  في  الفردية  الروح  �أن  نرى  هنا  ومن 

فالدولة  ثم  ومن  كذلك،  الحياة  �إلى  الدولة  نظرة  ت�صبح 

الفقيرة  الدولة  ح�ساب  على  ال�سريع  الربح  في  �ستطمع 

والفو�ضى  والا�ستعمار  الا�ستغلال  ي�أتي  هنا  ومن  الأخرى، 

التي ت�ؤدّي �إلى دمار المجتمعات والحروب.

برانديللو: 

افعل ما تمليه 

عليك ذاتك 

ولا تهتم 

بالآخرين!

40



هوام�ش:

 – الت�سلّطية  الأيديولوجيات  جميع  غرار  – على  الفا�شية 

نظام �صارم يتوافر فيه اليقين والتحديد، ومع هذا بالنظر 

�إلى ما كان ي�صاحب ذلك من رغبة برانديللو في الانطلاق 

ومقته للفن الدعائي«.

و�أختم هذا بقول د. مومجان �إن المفهوم الت�شا�ؤمي للتاريخ 

نظر  وجهة  فاتخاذ  الاجتماعي  للتقدّم  التنكّر  من  ينبثق 

ت�شا�ؤمية ب�صدد حا�ضر الإن�سانية وم�ستقبلها، لا يعني غير 

عدم الاعتراف بانتقال المجتمع من مرحلة واطئة ح�ضارياً 

�إلى مرحلة �أعلى من �سابقتها، وهذا يعني �إما توقف الزمن 

بالقيا�س �إلى المجتمع و�إما انحدار المجتمع ذاته �إلى هاوية 

الانقرا�ض.

ال�سيا�سية  للظروف  الموجز  التحليل  هذا  خلال  ومن 

والاجتماعية والاقت�صادية والفكرية والفل�سفية التي عملت 

على هدم ال�صروح التقليدية للمجتمع الأوروبي، مما �أدّى 

التي  الم�سرحية  للكتابة  ثوري  تمرّد  بروز  �إلى  بال�ضرورة 

الفترة  هذه  في  التقليدي  نموذجها  تمثل  الإب�سينية  كانت 

التاريخية من عمر الم�سرح الأوروبي، برز برانديللو وكتاب 

في  الأمل  بخيبة  و�إح�سا�سهم  ر�ؤيتهم  بعد  العبث  م�سرح 

الحياة وفي الحلول الاجتماعية التي كانت الإب�سينية مثلها 

العالم  لافتقار  حتمية  نتيجة  تمردّهم  كان  ولهذا  الأعلى، 

والموت  الدمار  بعد  للحياة  حقيقي  معنى  �إلى  الإن�ساني 

والت�شا�ؤم  بالي�أ�س  المفعم  بالرثاء  الكون  �صبغ  الذي  العبثي 

المقالة  هذه  و�أختتم  الب�شرية،  م�صير  في  والقلق  والحيرة 

في  فكّروا  الرابع(:  )هنري  م�سرحيته  في  برانديللو  بقول 

�إن�سان القرن الع�شرين وهو يعذب نف�سه ويعي�ش في عذاب 

القلق حتى يعرف كيف تنتهي الأمور.

كان  الفردية  الفل�سفية  المذاهب  زعماء  بع�ض  �أن  ومع 

من  الإن�ساني  ال�صراع  ق�ضايا  من  �إيجابي  موقف  لهم 

عن  دافع  الذي  �سارتر  �أمثال  والا�ستقلال،  الحرية  �أجل 

له  كانت  التي  الفيتنامية  والق�ضية  الجزائرية،  الق�ضية 

النظامين  �ضد  العالمي  الر�أي  �إثارة  في  الطولى  اليد  فيها 

الأميركي والفرن�سي، من خلال �آرائه المناه�ضة للا�ستعمار 

والبرجوازية العالمية، والتي تنادي ب�أحقية ال�شعوب في تقرير 

م�صيرها، �إلا �أن موقفه من الق�ضية الفل�سطينية كان �سلبياً 

فقد كتب مقالًا في عام 1948 ينتقد فيه �سيا�سة الان�سحاب 

البريطاني من فل�سطين، وذلك خوفاً على الإ�سرائيليين من 

العرب، ويطالب فيه الحكومة البريطانية بال�سماح لليهود 

بحمل ال�سلاح �ضد العرب، في حين يلتزم ال�صمت في الوقت 

الذي كانت ترتكب فيه �إ�سرائيل �أب�شع المجازر �ضد ال�شعب 

العربي الفل�سطيني. يقول الدكتور ف�ؤاد زكريا:«في كل هذه 

الحالات ينتهي الأمر بالفيل�سوف الداعي �إلى الفردية �إلى 

الرغم  على  �وصرها،  من  �وصرة  في  الأنانية  قيمة  ت�أكيد 

حقيقية  تكون  قد  ورغبته  ح�سنة،  تكون  قد  نواياه  �أن  من 

ومن  الإن�سان،  كرامة  لت�أكيد  و�سيلة  هذه  دعوته  اتخاذ  في 

هنا كان عليه �أن يراجع موقفه المعنوي ب�أ�سره، �إذا �شاء �ألا 

يكون و�سيلة لخدمة قيم التخلّف، و�إذا �أراد �أن يكون تفكيره 

عاملًا على �إعلاء مكانة الإن�سان بحق«.

�سارتر:  موقف  نف�س  برانديللو  موقف  في  نرى  لا  ونحن 

للأفكار  المبا�شرة  مناه�ضته  من  الرغم  على  فبرانديللو 

مبرراً  نجد  لا  �أننا  �إلا  والفا�شية،  البرجوازية  وال�صيغ 

مو�سوليني  لحملة  عليها  ح�صل  التي  نوبل  بجائزة  لتبّرعه 

على الحب�شة، يقول روبرت بر�سثاين: »لعل رغبة برانديللو 

المذعورة في القالب تن�شر انجذابه �إلى الفا�شية )فقد تبّرع 
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تبرع برانديللو 

بجائزة 

نوبل التي 

ح�صل عليها 

�إلى حملة 

مو�سوليني 

على الحب�شة!
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�ضـــــــــــد 
�سارتر

عالــم المثقفين ال�صـــــــــــــــــــــاخب و�أوهام الوجودية العربية

�سارتر
علي بدر

كاتب من العراق

42



�ضـــــــــــد 
�سارتر

عالــم المثقفين ال�صـــــــــــــــــــــاخب و�أوهام الوجودية العربية

ح��ي�ن ن���ق���ول �����س����ارت����ر، ن��ع��ن��ي ال��ث��ق��اف��ة 

الح�����سّ��ي��ة وال�����ش��ع��ب��ي��ة ال��ت��ي ام���ت���دت من 

نهاية الحرب العالمية الثانية وحتى ثورة 

الحياة  و�أ�سلوب  نمط  نعني  ال�ستينيات. 

الج��دي��دة ال��ذي ���ص��دره الح��يّ اللاتيني 

تقليد  نعني  دوب��ري��ه.  وال�����س��ان ج��رم��ان 

والمكتبات  الن�شر  ودور  والملاهي  المقاهي 

وال�شان�سون  الج��از  مو�سيقى  �إيقاع  على 

ب��ل��غ ذروة تج��ل��ي��ه مع  ال����ذي  ال��ف��رن�����س��ي 

ول�شارلز  بياف،  لإدي��ث  ال�ساحر  ال�صوت 

 La Bohème �أغنية  ال��ذي غنى  �آزن��اف��ور 

ن�شيد الفنانين وال�شعراء في المونمارتر.

البوهيمية  ن��ع��ن��ي  ���س��ارت��ر  ن��ق��ول  ح�ني   

���اب  ال���ك���تَّ �أط�����ل�����ق  �أن  ب���ع���د  ال�����روائ�����ي�����ة 

م�����ش��اع��ره��م وغ����رائ����زه����م، غ����ارق��ي�ن في 

كبير.  بنهم  والمتع  والأحا�سي�س  الملذات 

نعني الفل�سفة التي هبطت �إلى ال�شارع، 

كي  المقهى  �إلى  الم��ن��زل،  �إلى  الح��ي��اة،  �إلى 

الاجتماعية  ال��ع��وائ��ق  م��ن  ال��ف��رد  تعتق 

والج��ن�����س��ي��ة وال�����س��ي��ا���س��ي��ة وت��ع��ي�����ش معه 

متبطلة في المقاهي وال�شوارع والملاهي. 

�سارتر
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جبهة  دعم  في  المنا�ضل  ديب.  ومحمد  يا�سين  كاتب 

التحرير الوطني الجزائرية وا�ستعداده لإيواء المنا�ضلين 

الفرن�سية.  ال�شرطة  تطاردهم  الذين  الجزائريين 

من  ال�صهيونية؟  مع  المحموم  المنخرط  �سارتر  من  �أم 

ال�ضخم  النظري  عمله  في  ال�سيا�سي  المنظر  �سارتر 

الب�سيط  المت�ضامن  �أم من �سارتر  العقل الجدلي«  »نقد 

�سارتر  من  الأميركية؟  فيتنام في الحرب  مع  وال�شعبي 

�أم من �سارتر المطبّع للوجودية  الراف�ض لجائزة نوبل، 

الغثيان  �سارتر  من  الثقافية؟  الحياة  في  متقدّم  كتيار 

الذي ف�ضح الحياة البرجوازية الزائفة والم�صطنعة �أم 

ينزع عن الج�سد  وهو  الباحث عن الجمال  �سارتر  من 

قد�سيته؟

ر�أ�سمال رمزي

�سارتر  على  نتعرّف  �أن  يمكننا  كان  المفتتح  هذا  من 

المعادي ل�سارتر في الثقافة العربية.

 �أو بالأحرى في جزء من الثقافة، وهي ثقافة ا�ستلابية 

عجز  عن  وال�ستينيات  الخم�سينيات  طوال  ت  عّرب

علينا  كان  تقديمه.  �أو  �سارتر  فهم  في  كاملين  ونكو�ص 

البحث عن �سارتر الم�ضاد ل�سارتر في جزء من الثقافة 

المعا�صرة التي تخلت عن �شفرتها مع �أول �إطلالة لهذه 

الفكرة  بين  �شديد  تمييز  دون  ال�ساحرة  ال�شخ�صية 

وبين �إمكانيات تحققها، �أو على الأقل بين الفكرة وبين 

لديهم  الأمر  يتعلق  لا  مهمّين  مثقفين  ولدى  ظلالها، 

بمواقف  �إنما  ماكر،  بخداع  �أو  عالمثالثية،  بمهزلة 

وقناعات و�صراعات فكرية و�سيا�سية واجتماعية. 

العربية لم يكن في حقيقته نهاية  �إن �سارتر في ن�سخته 

لعر�ض خطير من الأفكار الم�وّشهة، والمواقف المختلقة، 

والقناعات دون تمثيل حقيقي �أو ا�ستيعاب �صريح فقط، 

�إنما كان نوعاً من عدم الكفاءة الأخلاقية والاجتماعية 

�إلى  �سارتر  دخل  حيث  المثقفين،  بع�ض  لدى  والفكرية 

والكذب  الاختلاق،  من  كبير  بقدر  العربية  الثقافة 

الإطلاق،  على  عر�ضاً  يكن  لم  والأمر  والتزييف... 

فهناك �صراع رمزي على �سارتر ذاته وعلى �أفكاره بين 

وال�ستينيات بين  تيارين ثقافيين في الخم�سينيات  �أعتى 

جماعة الآداب وجماعة �شعر.

عبد  الله  وعبد  �إدري�س  ب�سهيل  الممثلة  الآداب  فجماعة 

ربط  عن  تعّرب  كانت  وغيرهم  �وشيري  و�إميل  الدايم 

للالتزام  لازم  ك�شرط  والوجودية  القومية  بين  ع�وضي 

الأدبية،  الممار�سة  في  والاجتماعي  الأخلاقي  ال�سيا�سي 

اعتباطياً  ربطاً  كان  الربط  هذا  �أن  من  الرغم  وعلى 

�صراعاً  خا�ضت  الآداب  جماعة  �أن  �إلا  الأمر،  بطبيعة 

�ضارياً مع جماعة �شعر الممثلة بيو�سف الخال و�أدوني�س 

الوجودي  المفهوم  في  وجدوا  والذين  الحاج  و�أن�سي 

ال�شرط  الغائية،  من  الكائن  وتحرّر  الفردية،  للحرية 

الوجودية  �أنتجت  وهكذا  الأدبية،  للممار�سة  اللازم 

�سارتر  و�أ�صبح  ومت�صارعين،  متناق�ضين  تيارين 

الثقافية  القوى  تتدافع  الذي  الرمزي  الر�أ�سمال  هو 

الالتزام  هو  فما  عليه،  والاحتياز  لتملكه  وال�سيا�سية 

الأدبية  الحرية  هي  وما  للقوميين؟  ن�سبة  ال�سارتري 

كذلك نعني علاقة الحب المدوية – دون زواج - بين دو 

ال�شباب  الآلاف من  �أغرت مئات  والتي  و�سارتر  بوفوار 

بتقليدها.

الذي  الثقافة  نجم  �وصرة  نعني  �سارتر  نقول  حين   

بالفكر  المولعين  من  الأطلنطيون  مريدوه  به  يحيط 

الثقافي  الإمبراطور  نعني  والحرية.  والالتزام  والإبداع 

الذي جل�س على عر�ش ال�سان جرمان دوبريه، محاطاً 

وممثلات  ممثلين  من  والمعجبات  المعجبين  من  بجوقة 

ومطربات وعار�ضات �أزياء وكاتبات مبتدئات وطالبات. 

وحركاته  ال�شاملة،  بمفاهيمه  ال�ساحر  �سارتر  نعني 

الامتثالي  �سارتر  دمامته.  من  الرغم  على  الإغوائية 

على الرغم من مبادراته ال�سيا�سية، وتعليقاته الملغمة، 

ال�ساحر  الفنان  �سارتر  الكثيرة.  الثقافية  ون�شاطاته 

التي  وال�سوداوية  المت�شائمة  العدمية  من  الرغم  على 

الرغم من  وال�ساخر على  المرح  �سارتر  طبعت كتاباته. 

كفاحه ال�سيا�سي الجاد. نعني �سارتر الثري الذي يربح 

الكثير من كتبه، �سارتر �ساحر الجميلات، زير الن�ساء 

الذي يغوي الفاتنات بف�ضل جاذبيته الفكرية. 

كان  �أين  من  فهو  المقدّمة  هذه  في  المهم  ال�س�ؤال  �أما 

الالتزام  من  �سارتر؟  عالم  تدخل  �أن  العربية  للثقافة 

ال�شر�س، من الحرية المطلقة، من رجل الغليون... من 

ويكتب  يدخّن  الأر�ض،  على  يم�شي  الذي  الفيل�سوف 

مع  و�صداقاته  ب�شهرته  الكثيرين  ويزعج  الأغاني 

الن�ساء؟

من البوهيمي الذي ي�شكل خطراً على القيم الأخلاقية، 

الم�ؤمن بالا�شتراكية، والمتعاطف  ال�سيا�سي  من المنا�ضل 

وقاهر  ال�ستالينية  معادي  من  �أم  ال�شيوعيين،  مع 

ال�صاخب،  الأوروبي  المفكر  �سارتر  من  ال�شيوعيين؟ 

الأر�ض«  »معذبو  مقدّمة  في  العالمثالثي  �سارتر  �أم 

مع  نقا�شه  في  الدوغمائي  �سارتر  من  فانون؟  لفرانز 

من  �أم  اليهودية،  الم�س�ألة  حول  الخطيبي  الكبير  عبد 

تحوّل  عن  ميمي  �ألبير  �أفكار  تطبيع  في  المتمرّد  �سارتر 

المت�شائم في  �سارتر  ال�شفرات؟ من  واكت�ساب  الثقافات 

�سارتر  من  �أم  الوجودية،  عن  نافيل  الم�سيو  مع  نقا�شه 

الن�ص  �سارتر  من  وحياته؟  �أفكاره  في  والمتغّري  المتعدّد 

الحرّ غير الخا�ضع �إلى قيود �أم من �سارتر الملتزم؟ من 

الليبرالية  النظرة  قدي�س  �أم من  بالن�ص  المقيد  �سارتر 

جعل  والذي  بذاتها.  غاية  الفرد  وجود  في  ر�أى  الذي 

الطفل  من  للالتزام؟  �شرطاً  المطلقة  الحرية  حدّ  من 

�أم  �أبدي  ب�شكل  اللافعل  الذي عا�ش لحظة  البرجوازي 

والأدبي  الفكري  المختبر  الحديثة.  الأزمنة  �سارتر  من 

مع  الجزائر  عن  المدافع  �سارتر  من  الخم�سينيات،  في 

 امتثالي رغم 

مبادراته 

ال�سيا�سية 

و�ساحر رغم 

عدميته
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للليبراليين؟  ن�سبة  والفكرية  والثقافية 

مما  تعقيداً  �أكثر  ال�سارتري  الالتزام  مفهوم  كان 

�أكثر  ال�سارترية  الحرية  كانت  مثلما  الآداب،  طرحته 

تعقيداً مما طرحته مجلة �شعر:

فل�سفية  بنية  من  �سارتر  عند  الحرية  مفهوم  ينطلق 

متكاملة حتمها ال�شعور الجامح بعدم الر�ضا والإحباط 

الحربين  بعد  �أوروبا  �ساد  الذي  الفظيع  والتقزز 

المو�وضعية  الأ�شياء  بين  التناق�ض  و�وصرة  العالميتين، 

فالوعي  الفينمونولوجيا،  طرحته  الذي  الذاتي  والوعي 

تت�ضح  �أن  يمكن  الحقيقة  و�إن  �شيئاً،  لي�س  �سارتر  عند 

موقف  واتخاذ  المو�وضعية  الأ�شياء  عن  بعيداً  بالوقوف 

منها. وبما �أن الوعي لي�س »�شيئاً«، ف�إنه لا يتورّط دائماً 

في الأ�شياء، كما تتورّط هي وتتداخل فيما بينها. وهذا 

�أ�سا�ساً  هم  �أنف�سهم  الب�شر  وبالتالي  الوعي،  �أن  يعني 

نظرية  �أية  �أو  كائن  �أي  من  محاولة  �أية  و�أن  �أحرار، 

فل�سفية لت�وصيرهم على غير هذا النحو لا تعدو كونها 

ت�وصراً �شخ�صياً �أو »�إيماناً زائفاً«.

»عبء«  هي  الب�شري  الوعي  حرية  �أن  �سارتر  بّني  وقد 

الحرية  بهذه  عليه   »condamné »محكوم  فهو  عليه، 

»الم�شاريع  تغدو  وهكذا  حراً،  يكون  �أن  عليه  ومحكوم 

ا�ستحالتها،  مع  م�ستمرّة  بمواجهة  الإن�سانية   »projet
حرّة  تكون  �أن  وعليها  واعية،  تكون  �أن  عليها  لأن  ذلك 

بذاتها  واعية  »�أ�شياء  خلق  ا�ستحالة  �إن  وحيث  �أي�ضاً. 

en soi«، ف�إنها لا تمنع الب�شر من الخ�وضع لإغرائها، 
�أن  �سارتر  اعتقاد  وفي  الم�شاريع.  تلك  تحقيق  ومحاولة 

على الإن�سان �أن يكون هو نف�سه حراً، و�أن يحدّد لنف�سه 

ماورائية  �أهداف  لا  �إذ  تحقيقه،  �إلى  وي�سعى  هدفاً 

لوجوده، بل ما يحدّده هو لنف�سه.

ال�شيوعيون والأيدي القذرة

)�أوربة(  في  الرغبة  قلوبهم  �أعماق  في  ن�ضع  كنا   ...«

كانت  بلاد  و�أي  بلادهم،  �إلى  نر�سلهم  ثم  بلادهم، 

منفذاً  نجد  نكن  ولم  وجوهنا  في  دائماً  مغلقة  �أبوابها 

�أعداء  كنا  ونج�ساً،  رج�ساً  �إليها  بالن�سبة  كنا  �إليها، 

منذ  لكن  ب�شراً،  يعرفوا  لم  همج  وك�أنهم  منا،  يخافون 

كنا  لبلادهم،  �صنعناهم  الذين  المفكرين  �أر�سلنا  �أن 

ن�صيح من �أم�ستردام �أو برلين �أو باري�س، الإخاء الإخاء 

�أو  �إفريقيا  �أقا�صي  من  �وصتنا  رجع  فيرتد  الب�شري 

ال�شرق الأو�سط �أو الأدنى �أو الأق�صى �أو �شمال �إفريقيا، 

الإن�سانية  دين  �أو  الإن�ساني  المذهب  ليحلّ  نقول  كنا 

محلّ الأديان المختلفة وكانوا يردّدون �أ�وصاتنا هذه من 

�أفواههم وحينما ن�صمت كانوا ي�صمتون« – �سارتر.

لقد كان الالتزام الذي طرحته مجلة الآداب هو التزام 

كلياً  مختلف  �أنه  يعني  هذا  و�صريح،  مبا�شر  �سارتري 

�أن  عليها  وكان  المارك�سي،  الجدانوفي  الالتزام  عن 

مجلة  من  به  �آمنت  والذي  �أي�ضاً  الحرية  مفهوم  تنتزع 

�شعر )روّجت لهذا المفهوم عبر افتتاحيات المجلة التي 

ذلك  في  �أجريت  التي  والمقابلات  الخال  يو�سف  كتبها 

الوقت مع �أدوني�س(، وكان عليها �أن توفق بين الالتزام 

�سارتر  النا�صر مع فكرة  القومي في لحظة �صعود عبد 

غاية  و�أنه  ماهيته،  وجوده  في  ر�أى  والذي  الفرد،  عن 

لوجوده،  ميتافيزيقية  �أو  �سيا�سية  �أهداف  ولا  بذاتها، 

بل هو الذي يحدّد �أهدافه بنف�سه، وهكذا بد�أ ال�صراع 

مقولات  بتحوير  وثقافياً  واجتماعياً  �سيا�سياً  الخفي، 

الوجودية لخدمة �أفكار كل طرف وتوظيفها في ال�صراع، 

�أ�سا�سي  ب�شكل  يدور  كان  ال�صراع  �أن  الرغم من  وعلى 

بين القوميين الذين تجمّعوا حول �سهيل �إدري�س ومجلة 

الذين  والليبراليين  �شعارهم،  الالتزام  وكان  الآداب 

فكرة  وكانت  �شعر،  ومجلة  الخال  يو�سف  حول  تجمّعوا 

لم  هذا  �أن  �إلا  �شعارهم،  الوجودي  وال�شرط  الحرية 

�أغرى �سارتر  �آنذاك، فقد  يمنع طرفاً ثالثاً من البروز 

طرفاً من الكتاب ال�شيوعيين بمارك�سيته، بل بما طرحه 

المارك�سية  هام�ش  على  تعي�ش  الوجودية  �أن  عن  �سارتر 

تناول  الذي  العائلة«،  »�أحمق  كتاب  وكان  فيها،  وتذوب 

غو�ستاف  الفرن�سي  الأديب  حياة  �سيرة  �سارتر  فيه 

فلوبير، هو عر�ض �إغرائي للتحليل الأدبي، وفقاً للمنهج 

المارك�سي، »ولا �أظن �أن �أحداً من الكتاب العرب قد قر�أ 

هذا الكتاب في ذلك الوقت«، ولكن كانت كتابات �سارتر 

ال�صحفية و�إعلاناته، المت�أثرة بمارك�س، ومحاولته خلق 

نوع من الفردية »الاجتماعية« التي لا تذوب في المجتمع 

ال�شيوعيين  بلبلت  التي  هي  عنه،  للانف�صال  ت�سعى  ولا 

في  زاد  وما  مواقفهم،  وخلخلت  بالوجودية  المت�أثرين 

القذرة«  »الأيدي  م�سرحية  هو  والا�ضطراب  القلق  هذا 

والتي عدّها ال�شيوعيون موجّهة ب�شكل مبا�شر �ضدّهم.

»تياتر  في  القذرة  الأيدي  م�سرحية  عر�ض  �أ�شعل  لقد 

�أنطوان« في باري�س نقا�شاً طويلًا وجدلًا وا�سعاًكما �أنها 

جرّت عداء الحزب ال�شيوعي الفرن�سي لها، ومن بعده 

�أن  �سارتر  ونفى  الر�سمية،  العربية  ال�شيوعية  الأحزاب 

ال�شيوعي،  الحزب  نقد  الم�سرحية  من  الق�صد  يكون 

الغرب  في  بعر�ضها  ال�سماح   1952 �سنة  منذ  ورف�ض 

بحجّة �أن ذلك ي�ؤدّي �إلى زيادة حدّة الحرب الباردة... 

في  العربية  وال�صحف  الدوريات  لبع�ض  نظرنا  و�إن 

مت�أخراً  كان  و�إن  ال�صراع  هذا  �شكل  يبرز  ال�سبعينيات 

قليلًا. 

 وهكذا تحوّلت الوجودية �إلى نوع من ال�صراع الرمزي 

وال�سيا�سية  والفكرية  الثقافية  والتيارات  المثقفين  بين 

وتحوّلت �إلى �سلوك اجتماعي وثقافي وح�ضري �أكثر من 

�أفكاراً قابلة للتطوير والتحوير.  كونها 

الالتزام الناق�ص

العربية  الثقافة  الالتزام في  كتب جورج طرابي�شي عن 

ما يلي:

الخا�ضعة  المعا�صرة،  العربية  الثقافة  مفارقات  »من 

المفاهيم،  �أحياناً  ت�ستورد  �أنها  التثاقف  لقانون  بقوة 

قد  العربية  المكتبة  تكون  �أن  قبل  ال�شعارات،  وحتى 

ا�ستوعبت - عن طريق الترجمة - الكتب الأمهات التي 

�صيغت فيها تلك المفاهيم.‏ 

�أن  ا�ستطاعت  التي  الالتزام  لفكرة  حدث  ما  وهذا 

الثقافية  ال�ساحة  في  القوة  بمنتهى  نف�سها  تفر�ض 

�أوا�سط الخم�سينيات، بف�ضل مجلة  ابتداء من  العربية 

قدي�س 

الليبرالية 

الذي ر�أى في 

وجود الفرد 

غاية بذاتها
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مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

 ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص ن�صو�ص

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقلات وبحوث مقالات وبحوث مقلات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث مقالات وبحوث

�إلى خطاب تعبوي في حين �أن ت�أثيرهما في الغرب، و�إن 

كان كا�سحاً، �إلا �أنه فردي ولي�س جماعياً، ففي الثقافة 

مر�شد  وهنالك  الدوام،  على  جمهور  هنالك  العربية 

من  الجمهور  ر�ؤية  وت�ستبنى  داعية،  فهو  الجمهور، 

المثقف لا من الثقافة، من ال�شخ�ص لا من الن�ص.

معذبو  فانون  فرانز  كتاب  مقدّمة  في  �سارتر  كتب 

الأر�ض:

والأثرياء  الأ�شراف  و�أولاد  القبائل  ر�ؤ�ساء  »كنا نح�ضر 

�أيام  بع�ض  بهم  ونطوف  و�آ�سيا،  �إفريقيا  من  وال�سادة 

في �أم�ستردام ولندن والنرويج وبلجيكا وباري�س، فتتغّري 

ملاب�سهم ويلتقطون بع�ض �أنماط العلاقات الاجتماعية 

ويتعلمون  وال�سراويل  ال�سترات  ويرتدون  الجديدة، 

والا�ستقبال  والغدو  الرواح  في  جديدة  طريقة  منا 

وركوب  رق�صنا  و�أ�ساليب  لغاتنا  ويتعلمون  والا�ستدبار، 

�أوروبية،  زيجة  �أحياناً  لبع�ضهم  ندبّر  وكنا  عرباتنا، 

جديدة  وطرز  جديد  ب�أثاث  الحياة  �أ�سلوب  نلقنهم 

�أن  من  واثقين  كنا  ثم  ونف�سدهم  �أوروبي...  وغذاء 

ه�ؤلاء المفكرين لا يملكون كلمة واحدة يقولونها غير ما 

و�ضعناه في �أفواههم، لي�س هذا فح�سب، بل �إنهم �سلبوا 

حق الكلام من مواطنيهم«.

مكاريو�س  و�شاهين  نمر  وفار�س  �صروف  يعقوب  كان 

�أول  مو�سى،  و�سلامة  زيدان  وجرجي  حداد  ونيقولا 

و�سعوا  المقتطف،  �صفحات  على  بالتغريب  ب�شّروا  من 

ون�شروا  الغربي،  بالمجتمع  العربي  المجتمع  ربط  �إلى 

الكون  ومادية  �إلى حقيقة  ودعوا  ونيت�شه،  دارون  �أفكار 

نهائي  كتف�سير  بالعقلانية  و�آمنوا  العقل،  ووحدة 

وزكي  للعقاد  الروحي  الاتجاه  يقابلهم  وكان  للكون، 

�أمين، وترتكز على الحد�س كما هو  الأر�سوزي وعثمان 

الوجود  �إدراك  بين  المتحققة  والمعرفة  برغ�سون،  عند 

�أخلاقي  ديني  تكوين  ومحاولة  العاطفي،  والاندماج 

يتجاوز بريق الح�ضارة الغربية.

�أول ظهور للوجودية قد تحقق عند عبد الرحمن  وكان 

الأربعينيات،  منت�صف  الوجودي  الزمان  عبر  بدوي، 

بين  اللازم  التمييز  ومن  هايدغر،  من  فهمه  وكما 

الكوجيتو  راف�ضاً  المو�وضعي،  والوجود  الزائف  الوجود 

الديكارتي م�ستبدلًا �إياه بالكوجيتو الإرادي... ومتوافقاً 

من  العربي  الفكر  دخلت  التي  مونيه  �شخ�صانية  مع 

خلال كتابات »رينيه حب�شي«، والتي تقود �إلى �صيرورة 

م�ستمرة و�أبدية، وقد خ�ضع النقا�ش الفل�سفي �إلى جدل 

مع الو�ضعية المنطقية التي روّج لها الدكتور زكي نجيب 

المعيار  يمثلان  والعمل  التجربة  �أن  �أكد  الذي  محمود 

الوحيد لكل حقيقة... والذي طرح مفهوم تقليد الغرب 

ك�أمر لازم للتطوّر الثقافي والاجتماعي.

�سارتر العر ب وفل�سطين الغرب

»ها هو الطفل قد عاد �إلى �أهله

لم ي�ستطع النظر طويلًا بوجه ال�شم�س..«

تنطبق  وقد  ع�شر،  التا�سع  القرن  في  فولني  كتب  هكذا 

هذه الحكمة كثيراً على �سارتر وعلى مواقفه ولا �سيما 

من  كموقف  كفل�سطين،  وجوهرية  عادلة  ق�ضية  من 

الرئي�سي  المنبع  يكون  �أن  قبل  لها،  البيروتية  »الآداب« 

�أخذ  قد  ؟«  الأدب  »ما  �سارتر  كتاب  الفكرة، وهو  لهذه 

طريقه �إلى الن�شر بالعربية«.‏ 

الزنديق  جدل  محلّ  والالتزام  الحرية  جدل  حلّ  لقد 

والم�ؤمن في التراث الإ�سلامي، وجدل الرجعي والتقدّمي 

القومي  وجدل  والاجتماعي،  الح�ضاري  ال�سجال  في 

و�شهدت الخم�سينيات  ال�سيا�سي،  المجال  والمارك�سي في 

وا�سعاً  وجدلًا  المفهوم  بهذا  خا�صاً  احتفاء  وال�ستينيات 

الفل�سفية  �أ�وصله  �أو  الأ�صلية،  منابعه  �إلى  العودة  دون 

والثقافية العميقة، وكانت الآداب تفهمه كنظير حقيقي 

المارك�سية  الأدبيات  في  ال�شائعة  الجدانوفية  للفكرة 

فقد  الخا�ص،  ال�سارتري  فهمها  من  �أكثر  المب�سطة 

ال�سيا�سة،  في  الأيديولوجي  للمقد�س  ك�صنو  طرحته 

�إلى  انحازت  بل  له،  الوجودي  المفهوم  لام�ست  وبالكاد 

خلال  من  و�أملت  حزبية،  �شبه  قومية  �سيا�سية  ثقافة 

�سلطتها في الن�شر والترويج ن�صاً خا�ضعاً لر�ؤيتها هي، 

كانت تريد �أن ت�صل به �إلى جمهورية حالمة، يقوم على 

تغيير الواقع »الراهن« ويكيّف المبنى الح�ضاري الحالي 

مع مبنى ح�ضاري وثقافي عربي �سابق.

و�صعود  العربي  ال�سيا�سي  التقهقر  حالات  كانت 

النا�صرية وبروز حركات التحرّر الوطني قد دفعت هذا 

الالتزام ب�وصرته الجدانوفية  ف�شيئاً نحو  �شيئاً  المفهوم 

المارك�سية،  �أو  بالجدانوفية  اعتراف  دون  المتمرك�سة  �أو 

الا�ستقلال  جنة  ووعود  ال�سيا�سية،  اليافطة  فرفع 

والثقافة  الأدب  وت�صنيع  المقبلة،  والوحدة  والحرية 

على  الوهمية  المعارك  وخو�ض  الأرا�ضي  ا�ست�صلاح  مع 

مثل  مثلهم  وحالمين  ملتزمين  كُتاباً  �أنتجت  قد  الورق، 

�سارتر  وتحوّل  الا�شتراكية،  الجمهوريات  في  الحالمين 

الح�صري  عند  عربية  لجدانوفية  مقابل  جدانوف  �إلى 

والأر�سوزي، وكان المفهوم الحقيقي للالتزام هو الأدب 

المحكوم والموجّه والملحق.

في الواقع، ف�ضح الالتزام �أزمة النخب المثقفة الحديثة 

وبنيتين  �صياغتين  بين  وا�ضطرابها  الهجين  ت�شكلها  في 

بينهما،  الم�صالحة  من  التمكن  دون  تقريباً  مختلفتين 

الثقافي،  ي  الت�شظِّ بزغ  الن�سقي  التعار�ض  هذا  ومن 

وفكري  اجتماعي  موقف  �صياغة  على  القدرة  وعدم 

التيارات  على  الانفتاح  �أن  من  الرغم  وعلى  وا�ضح، 

الثقافية الغربية �شكل �شرخاً في �س�ؤال الهوية.

من جهة �أخرى كانت كل حركة وافدة - حتى الحركات 

�إلى  تخ�ضع  وال�شخ�صاني-  الوجودي  الطابع  ذات 

فالوجودية  العربية،  الثقافة  في  التعبوي  الخطاب 

 - والقومية  المارك�سية  مثل   – تحولا  ح�صراً  و�سارتر 

لقد حل 
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�إ�سرائيل  قامت  فيه..  لب�س  لا  وا�ضح  الخطيبي:»الأمر 

يوقع  �أن  ل�سارتر  يمكن  كيف  عربية...  �أرا�ض  باحتلال 

عري�ضة تدين الذي وقع عليه فعل الاحتلال؟...«.

الأخلاقي،  التمزّق  بهذا  �شعر  �سارتر  �أن  �أعتقد  �أنا 

التمييز  على  القدرة  وعدم  والتلك�ؤ  بالا�ضطراب  و�شعر 

الحقيقي، وهذا ما دفعه �إلى الإلحاح على مقابلة لطفي 

الخولي عند زيارته لباري�س بعد هذه الحادثة ب�أعوام، 

يوقع  جعلته  التي  والملاب�سات  الظروف  �شرح  وحاول 

المثقفين  ببع�ض  الات�صال  ومحاولته  العري�ضة،  هذه 

الأمر لم يكن مهماً  �أن هذا  ل�شرح موقفه، غير  العرب 

علاقته  على  محافظاً  بقي  ف�سارتر  الإطلاق،  على 

وبم�ؤ�س�ساتها،  وبمثقفيها  العبرية  بالدولة  الا�ستثنائية 

وكتب لطفي الخولي في كتابه المميّز »لقاء مع برتراند 

�ضرورة  على  له  �أكد  �سارتر  �أن  و�سارتر«،  ر�سل 

الإ�سرائيليين  بين  التعاي�ش  تتيح  عادلة  �صيغة  �إيجاد 

العام  الر�أي  وب�أن  واحدة  دولة  �ضمن  والفل�سطينيين 

�إلا  الجزائر،  حرب  ب�سبب  لإ�سرائيل  منحاز  الفرن�سي 

�أن �سارتر مثله مثل �أكثر المثقفين الفرن�سيين كان يرزح 

تحت عقدة الهولوكو�ست.

في �شقة مي�شال فوكو

الثقافة  في  �سارتر  بول  لجان  الأخيرة  ال�وصرة  �إن 

الذي  اللقاء  عن  �سعيد  �إدوارد  رواه  ما  هي  العربية 

مي�شال  �شقة  في  والإ�سرائيليين  العرب  المثقفين  بين  تّم 

قب�ضة  تحت  �شيخوخته  في  �سارتر  وقع  فقد  فوكو، 

�سكرتير يهودي غريب الأطوار.

طريقة  حيال  �إحباطه  حزينة  بنبرة  �سعيد  �سرد  وقد 

والعرب  الإ�سرائيليين  المثقفين  بين  اللقاء  تنظيم 

والفرن�سيين، وانده�ش من الحالة المزرية التي �صار بها 

�سارتر في نهاية عمره، وخ�وضعه التام ل�شخ�ص غريب 

لبيني  الم�ستعار  الا�سم  وهو  فيكتور  بيار  يدعى  الأطوار 

طلابياً  تياراً  تزعم  الذي  – الم�صري،  اليهودي  ليفي، 

 .68 انتفا�ضة  �أثناء  البروليتاري  الي�سار  يدعى  ماوياً 

�آخرين  �أ�شخا�ص  جانب  �إلى  �سارتر  عليه  تعرّف  وقد 

عام  في  »ليبرا�سيون«  �صحيفة  ت�أ�سي�س  في  معه  و�أ�سهم 

1971 ثم تحوّل الي �سكرتيره الخا�ص من عام 1973 
تحوّل  التي  الفترة  وهي   .1980 عام  في  وفاته  حتى 

�إلى خرف، و�ضرير، ومهلو�س، وقد هيمن  فيها �سارتر 

عليه  وفر�ض  عليه،  �سيطرته  و�أحكم  ليفي«  »بيني  عليه 

وقد  �أ�صدقائه،  �أقرب  مع  حتى  لقاءاته  وقنن  �شروطاً 

ن�شر �سل�سلة من الحوارات المطوّلة معه، ظهر فيها هذا 

الأخير ب�صيغة مناق�ضة كلية لأفكاره ولوجوديته ولإرثه 

�أوب�سيرفاتور«.  »لونوفيل  �أ�سبوعية  ن�شرتها  الفل�سفي، 

دفعت  كبيرة  �ضجة  حينها  الحوارات  هذه  ف�أثارت 

ليفي  بيني  واتهام  الاحتجاج  �إلى  بوفوار  دو  ب�سيمون 

بالا�ستحواذ المطلق على �سارتر.

�سعيد،  �إدوارد  رواها  كما  ل�سارتر،  الأخيرة  ال�وصرة 

�سعيد  يقول  كما   - ف�سارتر  العرب،  للوجوديين  مخزية 

على  الأكل  ويت�ساقط  ي�أكل  ب�صعوبة،  ويرى  يهذي،   -

قمي�صه.

حركة  ذروة  في  المغدورة  الأمم  من  ال�صعبة  مواقفه 

�إرث  وت�صفية  العالم  في  والقومي  الوطني  التحرّر 

د�شّن  الذي  وهو  �أخلاقية،  كمو�وضعة  لا  الا�ستعمار، 

�إنما  والتزامه،  بوجوديته  الأخلاقية  الفل�سفة  بعمق 

ثقافي  موقف  هو  هنا  فالموقف  �أي�ضاً.  �إن�سانية  كق�ضية 

عليه  يطلق  ما  على  الثقافة  تحرّ�ض  حيث  بالت�أكيد 

تفكيكه،  يمكن  لا  العدل  دام  الحق..ما  بتفكيك  دريدا 

هذه  بقيت  ولذا  ذلك،  خلاف  على  كان  الأمر  �أن  غير 

و�ضمير  �سارتر،  �ضمير  في  كبيراً  خد�شاً  المو�وضعة 

تابعيه من العرب زمناً طويلًا.

لقد �شكلت مواقف �سارتر الوا�ضحة من حرب الجزائر 

كان  فقد  العرب،  للوجوديين  كبيراً  ن�صراً  وفيتنام 

موقفاً عادلًا، ووا�ضحاً وجلياً، وقد كرّ�س نف�سه ومجلته 

»الأزمنة الحديثة« في تلك الفترة لخدمة هذه الق�ضية، 

كان  الذي  اللوبي  بوجه  تلين  لا  و�شدّة  بحزم  ووقف 

والاجتياح  والاكت�ساح  والاحتلال  القوة  مبد�أ  ينا�صر 

الق�ضية  من  موقفه  لكن  الثقافي،  والاجتثاث  والتدمير 

عانى  وقد  فا�ضح،  نحو  على  مخيباً  كان  الفل�سطينية 

الذين  �أو  بالوجودية  ب�شروا  الذين  العرب  المثقفون 

على  �أنف�سهم  ح�سبوا  الذين  �أو  علني  ب�شكل  نا�صروها 

وهم  �شرحها  �أو  مواقفه  تبرير  في  جمّة  م�شاكل  تيارها 

والنزعة  القومي  الن�ضال  بين  م�سوغ  دون  ربطوا  الذين 

الوجودية. الفل�سفية 

قام  ال�ستة  الأيام  حرب  اندلاع  وقبل   1967 عام  في 

رئي�س  لانزمان  وكلود  بوفوار  دو  �سيمون  برفقة  �سارتر 

بزيارة م�صر  �آنذاك،  الحديثة«  »الأزمنة  تحرير مجلة 

في  وكان  الأهرام،  �صحيفة  من  بدعوة  النا�صرية 

بينهم  من  الم�صريين،  المثقفين  من  مجموعة  ا�ستقباله 

خليل  وفتحي  القدو�س  عبد  و�إح�سان  الخولي  لطفي 

و�أني�س من�وصر الذين حاولوا �شرح الق�ضية الفل�سطينية 

وبوفوار  �سارتر  بقي  وقد  م�ستفي�ضة،  ب�وصرة  و�أبعادها 

المعامل  �أثناءها  زاروا  م�صر،  في  �أ�سبوعين  ولانزمان 

وال�سيا�سيين،  بالمثقفين  والتقوا  والقرى،  والجامعات 

ومن بينهم عبد النا�صر، وقاموا برحلة �إلى قطاع غزة 

الفل�سطينيين،  اللاجئين  معاناة  على  كثب  عن  واطلعوا 

لقائه  في  الفل�سطينية  للم�أ�ساة  تفهّمه  �سارتر  و�أكد 

اللاجئين  عودة  حق  وعد  القاهرة،  جامعة  طلبة  مع 

مع  التعاي�ش  �صيغ  من  �صيغة  وفق  عنه  تنازل  لا  �أمراً 

الحديثة«  »الأزمنة  عدد  يكون  �أن  وقرّر  الإ�سرائيليين، 

الإ�سرائيلية  النظر  وجهتي  ل�شرح  مخ�ص�صاً  المقبل 

بعدم  وعد  كما  الفل�سطينية،  الق�ضية  من  والعربية 

م�شاركته في العدد التزاماً منه بالحياد والمو�وضعية.

بعد عودة �سارتر �إلى باري�س ب�أيام اندلعت حرب الأيام 

واحتلت  غادراً  هجوماً  �إ�سرائيل  �شنّت  فقد  ال�ستة، 

�إلى  ذاك  �إبان  العالم  انق�سم  وربما  عربية،  �أرا�ضٍ 

عليه  الذي  المكان  يعرف  كان  �سارتر  �أن  غير  ن�صفين، 

ال�صف  مع  مواربة  دون  وقف  فقد  داخله،  ي�صطف  �أن 

اليمينيين  المثقفين  من  عدد  مع  ووقع  الإ�سرائيلي، 

عري�ضة ت�ضامن مع �إ�سرائيل و�إدانة للعرب، وقد �صعق 

باري�س  في  كانوا  الذين  �سيّما  ولا  العرب،  الوجوديون 

الكبير  عبد  قال  وقد  الجنوني،  �سارتر  موقف  من 

ال�صورة 

الأخيرة 

ل�سارتر 

مخزية 

للوجوديين 

العرب
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بيت
	   اللغة 

الفرن�سي���ة الم�سكون���ة بذاكـــــــــــــــــــ���رة عربي���ة عن���د الطاه���ر بنجل���ون 

محمد القا�ضي

كاتب من تون�س

ارتبط  المغربي  وال�صحفي  والروائي  والقا�ص  ال�شاعر  بنجلون  الطاهر 

باللغة  الإبداع  بعالم  الع�شرين  القرن  من  ال�سبعينيات  بداية  في  ا�سمه 

تحت  )رجال  الأول  ال�شعري  ديوانه  1971م  �سنة  �أ�صدر  حيث  الفرن�سية 

كفن ال�صمت( بالدار البي�ضاء، وفي �سنة 1972م �أخرجت مطابع ما�سبيرو 

ال�شهيرة بفرن�سا ديوانه الثاني )ندوب ال�شم�س(. وفي �سنة 1974م جذب 

من  الأولى  ال�صفحة  على  ن�شر  مف�صل  تقرير  خلال  من  �إليه  الانتباه 

مكة،  �إلى  بها  قام  التي  الحج  رحلة  ال�صيت عن  ذائعة  )لوموند(  جريدة 

ثم تزايد الانتباه �إليه بعد ن�شره لمقالات ت�ضمّنت �آراءه في ق�ضايا ال�شرق 

المهاجرين، وذلك �سنة  العمّال  �أول كتاب له عن  الأو�سط. بعد ذلك ن�شر 

1976م تحت عنوان )�أق�صى درجات العزلة(. فا�ستطاع بعد ذلك �أن ينتزع 
�أدباء العالم في العقود الثلاثة من القرن الع�شرين،  �أ�شهر  له مكاناً بين 

ويعتبر �أكثر الروائيين المغاربة �إنتاجاً في اللغة الفرن�سية، وحقق في فترة 

ما نجاحاً كبيراً داخل فرن�سا نف�سها، حيث ح�صل على جائزة )غونكور( 

الفرن�سي،  الجمهور  لدى  ال�صيت  ذيوع  ل�صاحبها  ت�ؤمن  التي  ال�شهيرة، 

وكان �سابع �أديب غير فرن�سي ينال تلك الجائزة الأدبية.

والمقالة،  والرواية  والق�صة  ال�شعر  مجالات  بين  وتوزّعت  كتاباته  تنوّعت 

 - المجنون  موحا  حرودة/  له:  �صدر  فقد  للرواية،  �إخلا�صاً  �أكثر  ولكنه 

الكاتب  الغائب/  �صلاة  المقدّ�سة/  الليلة  الرمال/  طفل  الحكيم/  موحا 

العمومي/ وغيرها من الأعمال الأخرى، ترجمت �أعماله �إلى 43 لغة.
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الا�ستعمار. كانت  لغة  �سوى  و�شكوكنا وغ�ضبنا،  �أحلامنا 

الديماغوجية تهزنا، وكنا نريد لأنف�سنا �أن نكون حديثين، 

على ع�صرنا،  �شهوداً  نكون  �أن  �أي  وملتزمين،  مخل�صين 

قريبين خا�صة من هموم �شعبنا، لذلك لكي نبّرر �أنف�سنا، 

رحنا نن�صب خيمتنا في المقابر التي كان علينا �أن نتوجّه 

�إليها ب�شعرنا وكتاباتنا... �أنا لم �أ�شك لحظة في حياتي، 

هذه  عن  �أعّرب  كنت  ولو  حتى  العربية  هويتي  �صدق  في 

.
)4(

الهوية بلغة �أجنبية«

وك�أنما   - الثقافة  مزدوج  ب�أنه  بنجلون  الطاهر  يُنعت 

يعّرب  �إنه  �صحيح   - ولاء  ازدواجية  وجود  �إلى  يلمّحون 

�أنجبته،  التي  بالأر�ض  ملت�صق  لكنه  بالفرن�سية،  جيداً 

وقد �صرّح مرة »�إنني �أعتبر �أنه بمجرّد �أن يكون المرء قد 

فليقلها  قولها  يريد  و�أنه  الأ�شياء  بع�ض  داخله  �أو�ضح في 

قبل  اللغة  م�س�ألة  ن�ضع  �ألا  ويجب  ي�ستطيعها،  لغة  ب�أية 

عقدة  �أية  �أعاني  لا  ب�أنني  �أ�صرّح  �إنني  التعبير،  م�س�ألة 

المغربية  الحياة  عن  �أكتب  و�أنا  �ضمير  �أزمة  �أو  ت�أنيب 

.
)5(

بالفرن�سية«

الأدب في خدمة المهاجرين وق�ضاياهم

الطاهر  �شخ�صية  تر�سيخ  على  كثيرة  عوامل  �ساعدت 

فيها  و�شهرته  الفرن�سية  الأدبية  ال�ساحة  في  بنجلون 

وكفّ  المغاربة،  للكتّاب  الفرن�سي  الي�سار  �صداقة  منها، 

المغاربة  الروائيين  نوايا  في  الا�شتباه  عن  الجمهور 

على  يح�صلون  �أ�صبحوا  �إنهم  بل  بالفرن�سية،  ين  المعّرب

الفرن�سي  الي�سار  نقاد  من  وتنالهم  �أجنبية  �أدبية  جوائز 

الكبرى على طبع  الن�شر  وتتهافت دور  تقريظية  مقالات 

الجامعات  �إلى  المغربي  الأدب  تعليم  و�إدخال  �أعمالهم، 

ولي�س  الم�ستقلة  �شخ�صيته  له  وطني  ك�أدب  الفرن�سية 

الأطروحات  من  مجموعة  و�إنجاز  )م�ستعمرات(  ك�أدب 

في  المغربي  الوجود  تكاثر  �إلى  �إ�ضافة  حوله،  الجامعية 

�إلى  المغاربة  هجرة  زادت  ال�سبعينيات  فمنذ  فرن�سا، 

�أوروبا، ولفرن�سا بوجه خا�ص، هذه الق�ضية التي فر�ضت 

نف�سها ب�شدة في �أجهزة الإعلام الفرن�سية، مع �إثارة فكرة 

الأوروبيين،  بع�ض  ردّدها  التي  للغرب  الإ�سلام  هجرة 

وقد حظيت ق�ضية المهاجرين العرب والمغاربة على وجه 

التحديد لأوروبا بجانب كبير من هموم الطاهر بنجلون 

الفكرية و�شغلته كثيراً وذلك بحكم معاي�شته لهذا الو�ضع 

في فرن�سا، ف�أ�صدر �سنة 1976م روايته )�أق�صى درجات 

العمّال  ا�ضطهاد  مو�وضع  فيها  تناول  والتي  العزلة( 

بالم�شاعر  مفعمة  م�ؤلمة  �وصرة  فينقل  فرن�سا،  في  المغاربة 

المغاربة  العمّال  من  الغفيرة  الجموع  حياة  عن  المرهفة 

وال�صعوبات  للعمل،  فرن�سا  �إلى  ي�سافرون  كانوا  الذين 

التي كانت تلاحقهم عند عودتهم �إلى بلادهم، فالراوي 

يحتل موقعاً داخلياً في لجج الأحداث، يحكي عن م�شاعره 

وتجاربه ك�أنه في جل�سة اعتراف يعرّفنا ب�أحداث الرواية 

و�شخو�صها و�أمكنتها، دون �أن ينزع عنه ذلك، تحكّمه في 

لكن  للعالم،  الخا�صة  لر�ؤيته  يبقى خا�ضعاً  الذي  ال�سرد 

ب�أن  ن�ست�شف  لما  وبخا�صة  الحكم  هذا  يتبدّد  ما  �سرعان 

ال�شخ�صية   - والراوي  الروائي  بين  المبرم  العقد  هذا 

وذلك  التطابق،  �أو  التماهي  على  مبنياً  لي�س  الرئي�سية، 

طنجة  مدينة  في  ون��شأ  فا�س،  بمدينة  1944م  �سنة  ولد 

التي انتقلت �إليها �أ�سرته �سنة 1955م، وقد كان لهذا �أبلغ 

الت�أثير عليه، فالطبيعة والبيئة والظروف ال�سيا�سية التي 

الفل�سفة  درا�سة  �إلى  يتّجه  جعلته  البقعة  هذه  بها  مرّت 

دخلها  حيث  ذلك،  بعد  باري�س  في  �أو  المغرب  في  �سواء 

�سنة 1961م وهو يحمل طموحاً كبيراً، فاتجه �إلى كتابة 

الطبيعي  من  كان  فقد  الكتابة،  بد�أت  »عندما  ال�شعر، 

�أكثر  بحرية  و�أ�شعر  بالفرن�سية..  �أكتب  �أن  لي  بالن�سبة 

.
)1(

عندما �أكتب بها«

لقد تعلّم الفرن�سية في الوقت الذي تعلّم فيه العربية، ثم 

�شيئاً ف�شيئاً كان الفوز من ن�صيب الفرن�سية، ومع مرور 

الوقت �صار تحدّياً ف�شعر ب�أنه ا�ستولى على لغة الأجنبي 

التي  الفرن�سية  »�إن  بلاده،  ي�ستعمر  كان  الذي  الم�ستعمر 

قطعاً  تختلف  فرن�سية  المغاربة،  مع�شر  نحن  بها  نكتب 

عن فرن�سية مي�شال تورنييه ولي كلوزيو، لغتنا الفرن�سية 

لغة  عربي،  وبا�ستيحاء  عربية  بذاكرة  )م�سكونة(  لغة 

�أدخلناها في متاهة دواخلنا وفي ثنايا لا وعينا، بمعنى من 

المعاني بتنا نحن الذين ن�ست�ضيف هذه اللغة، لا هي التي 

ت�ست�ضيفنا، وذلك لأننا ندخلها في عالم وفي خيال لم يكن 

بها  نعبر  نحن  دوننا،  من  �إليهما  ت�صل  �أن  �أبداً  بو�سعها 

.
)2(

وهي تتبدّل، تتطوّر، بل وربما ت�ستعيد بنا �شبابها«

الكتّاب  من  الثاني  الجيل  �إلى  بنجلون  الطاهر  ينتمي 

المغاربيين الذين يكتبون بالفرن�سية، فالجيل الأول، جيل 

و�إدري�س ال�شرايبي  �أحمد ال�صفريوي  الروّاد الذي يمثله 

بد�أ  وغيرهم،  وعمرو�ش  يا�سين  وكاتب  معمري  ومولود 

في  ديجو(  )جان  يقول  كما  1950م   -  1945 حوالي 

 )11 �ص:  بالفرن�سية/  المكتوب  المغاربي  )الأدب  كتابه 

داخل  ذواتهم  عن  التعبير  في  لرغبتهم  ا�ستجابة  وذلك 

مجال ثقافة الم�ستعمر وتقديم �وصرة عن مجتمعهم الذي 

يعي�ش ح�سب الكاتب عبد الكبير الخطيبي و�ضعية مت�أزمة 

مرتبطة بالتخلّف الاجتماعي من جهة وبمرحلة ت�صفية 

المغربي  الناقد  ح�سب  وهي  �أخرى.  جهة  من  الا�ستعمار 

ح�سن بحراوي كتابات لي�ست م�ستمدّة من الما�ضي �أي من 

ال�شرق ولا هي منقولة كلية من الغرب، �إنها خلا�صة ذلك 

اللقاء بين الأ�صيل والوافد، ولكن �ضمن حتمية التحوّلات 

الاجتماعية التي عا�شها الواقع الوطني في فترة محدّدة 

.
)3(

من تاريخنا

وي�صف الطاهر بنجلون جيله قائلًا:»كانت قناعتنا تطلع 

ذواتنا  عن  نعّرب  كنا  �إنما  فنحن  المعذّب،  �ضميرنا  من 

بلغة لا يمكن لل�شعب قراءتها �أو �سماعها، �أما الهوّة التي 

راحت تف�صل بين المثقف وال�شعب فلم تكفّ عن الات�ساع. 

عن  للتعبير  نملك،  لا  مقتلعين  مزيّفين  كتّاباً  كنا  لقد 

الطاهر 

بنجلون: 

�أكتب 

�شكوكي 

وعواطفي 

بلغة هي غير 

لغة �أمي
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الحالة  هذه  وفي  الاجتماعية،  مواقعهما  لاختلاف  نظراً 

في  مختفية  �ضمنية  �وصرة  �شكل  بنجلون  الطاهر  يتّخذ 

تتالي  ومع  الأزياء،  عار�ض  �أو  المخرج  ب�صفة  الكوالي�س، 

الأحداث تتبدّد �وصرة الكاتب ال�ضمني، يتماهى الطاهر 

بنجلون - بطريقة فنية - مع الراوي )المهاجر(، وت�شكّل 

نقطة هذا التقاطع الت�أكيد على نمط �سردي يت�شابك فيه 

الذاتي بالمو�وضعي، �إن كل ف�وصل الرواية ي�سردها المهاجر 

ب�ضمير المتكلّم وتتعلّق بالهجرة �إلى فرن�سا، والك�شف عمّا 

بالغربة  �إح�سا�سات  من  ال�شخ�صيات  نف�سيته  في  تثيره 

والوحدانية والمغايرة، »�إ�ضافة �إلى هذا، زيادة الحركات 

العن�صرية في فرن�سا و�أوروبا التي تناه�ض وجود العرب 

والم�سلمين هناك وتتعامل معهم ب�وصرة دونية، لا بدّ من 

مواجهتها على الم�ستوى نف�سه. والواقع �أن ثمّة خطورة على 

�أو المادي،  الثقافي  ه�ؤلاء المهاجرين، �سواء على الم�ستوى 

�أما على الم�ستوى الثقافي، فهذه الفئة ت�شعر بانعدام الهوية 

الفرن�سية  واللغة  العربية  اللغة  بين  الح�ضاري  والت�شتّت 

الو�ضع  هذا  ومثل  ال�شمال،  وثقافة  الجنوب  ثقافة  وبين 

العن�صرية  والحركات  العنف  لظهور  مثالية  تربة  ي�شكّل 

�إلى  الذين و�صلوا في فرن�سا  المهاجرين  تهدّد حياة  التي 

.
)6(

�أكثر من خم�سة ملايين عربي«

الطاهر بنجلون وعالم الفانتازيا

وا�صل الطاهر بنجلون �إ�صدار الروايات فجاءت: »حرودة«  

العمومي«  و»الكاتب  الحكيم«  وموحا   - المجنون  و»موحا 

و»طفل الرمال« و»الليلة المقدّ�سة« وغيرها.

تلخي�ص  يمكن  ق�صة  على  نعثر  لا  »حرودة«  رواية  ففي 

التعرّف  �أو  الأ�سا�سية  مكوّناتها  على  القب�ض  �أو  �أحداثها 

نموذجية  �شخ�صية  �إزاء  �إننا  �أبطالها،  م�صائر  على 

ما  مغارة  في  ليلًا،  وتختفي  نهاراً  تظهر  فقط:»حرودة« 

الليل،  ب�أ�شباح  م�صيرها  تربط  حيث  المدينة  عن  بعيدة 

مدينتين:  تاريخ  ت�شكيل  في  �ساهمت  ذلك،  فوق  وحرودة 

فا�س )م�سقط ر�أ�س الكاتب( وطنجة )المدينة التي ا�ستقر 

عالمين  فوق  تحلّق  �إنها  �إليها(  الأ�سرة  انتقال  بعد  بها 

�أو�سعتهما الرواية بالو�صف اللاواقعي حيث يختلط الحلم 

وبو�صلة  علاقة  �إلى  حرودة  تتحوّل  وحيث  بالفانتازيا، 

معامل،  بدون  »مدينة  فا�س  وبين  المغربي،  الزمن  تعلو 

الفارق  �أ�سّ�ست  مدينة  ثقافية،  عا�صمة  لتكون  مر�وصدة 

بين اليد والفكر«. »بف�ضل ما لجامع القرويين �أو مدار�س 

�أبناء الأعيان من �إ�شعاع معرفي، حافظت �شبكة العائلات 

�أبناء الحرفيين  �أمام  وا�ستمرارها  النبيلة على تلاحمها 

الذين كانوا مر�وصدين لتعلّم مهنة �آبائهم وتوارثها«.

وطنجة مرتع للتهريب، وب�ؤرة الريبة والكذب والارت�شاء، 

ومن طنجة يعرج �إلى الجبل حيث بد�أت ثورة عبد الكريم 

رجاله،  ينظّم  الخطابي  الكريم  عبد  »كان  الخطابي. 

ا�ستعداداً لمحاربة الاحتلال الإ�سباني، جنوده كانوا جميعاً 

�أبناء الغابة وع�شّاق الأر�ض ال�سمراء، تعانقهم جذورها، 

ويدجنون  العنف  على  يتمرّنون  كانوا  م�ضجعها،  ي�ؤويهم 

التحدّي بل �إن جندياً بلغ به التحدّي درجة الخيانة«.

رجل  الكريم  »عبد  خالدة«...  ذاكرة  يا  الكريم...  »عبد 

مليلية،  في  معلّم  �أجدير،  من  مواطن  منا�ضل،  محارب، 

قا�ض، ثم �أمير...«.

المدينة  ق�صة  مدينتين:  ق�صة  هي  »حرودة«  رواية  �إن 

التقليدي  المغربية في مواجهة التحديث، وق�صة المواطن 

�شعري  و�صف  �إنها  المباغت.  الح�ضاري  النمو  �ضحية 

الطفولة  ق�صة  �أنها  كما  والوطن،  الرمز  لمدينتين: 

الاجتماعي  ال�صراخ  هذا  العنيف،  والتحوّل  المتجدّدة 

الذي كانت تعجّ به رواية »حرودة« �سيخفت تدريجياً في 

عنف 

وحركات 

عن�صرية 

تهدد حياة 

المهاجرين 

العرب

الطاهر بنجلون
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.
)9(

والح�ضارات«

 باهتمام خا�ص من 
)10(

ا�س���ت�أثرت رواية »الليلة المقدّ�س���ة«

ط���رف النقاد في فرن�س���ا والمغرب، لأنها �أهلت ����صاحبها 

 ،
)11(

للح�وصل على جائزة )الكونغور( الفرن�سية ال�شهيرة

وحظي���ت بتغطي���ة �إعلامي���ة ����شملت م�س���احات كبيرة في 

ال�صحافة المرئية والم�سموعة والمكتوبة، والرواية تت�ألّف من 

ديباجة واثنين وع�شرين ف�صلًا مرقّماً ومعنوناً، وتتحدّث 

ع���ن امر�أة عجو���ز عائدة من بعي���د تودّ �أن تحكي ق����صة 

حياتها وتبوح ب�أ�س���رارها، ا�ستجابة ل����ضغوط و�إكراهات 

داخلية وخارجية.

ال����ضغوط الداخلية تتمثل في ما ت�شعر به من ثقل ج�سدي 

بالكلم���ات  �س����أدلي  »�س����أتكلّم،  تقو���ل:  وغيرهم���ا،  و�ألم 

والزمن، �إنني �أح�س���ني مثقلة بع�ض ال�شيء، وهذا لا يعود 

�إلى وط�أة ال�سنين بل �إلى وط�أة كل ما لم يقل، كل ما كتمته 

و�أخفيته...«.

�أما ال�ضغوط الخارجية فتتجلّى في التحريف الذي لحق 

الوقائع  ت�صحيح  في  ورغبتها  الرواة  �أيدي  على  ق�صتها 

وتتجلّى �أي�ضاً في �سقوط الراوي الأ�صلي وفقدانه للذاكرة 

هي  وما  الق�ص�ص،  بع�ض  عليكم  ق�ص�صت  »لقد  تقول: 

حر�صت  حكاية،  لي�ست  حياتي  �أن  وبما  بق�صتي...  حقاً 

على �أن �أ�صحّح الوقائع و�أف�شي لكم ال�سرّ الم�وصن«.

حياتها  ق�صة  تحكي  لا  ف�إنها  ال�ضغوط،  هذه  ورغم 

مبا�شرة، بل تعمد �إلى التماطل والمناورة وذلك بغية �إثارة 

انتباه الم�سرود لهم وال�سيطرة على حوا�سهم ومداركهم، 

بالغرابة  لق�صتها  و�صفها  خلال  من  يتمّ  ما  وذلك 

وتقديمها لمقطع مثير وم�وّشق. »ق�صتي لي�ست عظيمة ولا 

تراجيدية، هي بب�ساطة غريبة«.

بنتاً  ومترنحتها،  الهوية  م�ضطربة  طفلة  كنت  »تذكّروا 

الرجولة  ناق�ص  بنف�سه  �أح�سّ  �أب  بم�شيئة  مقنعة  كنت 

هذا  �أنا  كنت  تعلمون،  وكما  ولداً،  يرزق  لم  لأنه  ومهاناً 

الابن الذي كان يحلم، والبقية يعرفها بع�ضكم، والآخرون 

�سمعوا نتفاً منها هنا وهناك«.

�إنها امر�أة تنجب �سبع بنات، لكن زوجها يكرهها وبناتها 

ذلك،  دون  يحول  جبنه  �أن  �إلا  جميعاً،  قتلهن  في  ويفكر 

فيعلق �آماله على حملها الثامن، ويكون متيقناً �أن المولود 

�سيكون ابناً ذكراً، ومرة �أخرى يخيب �أمله، �إلا �أن جنونه 

جعله يت�وّصر ملامح المولودة الأنثى ملامح ذكورة، ويقنع 

�أ�سرته وباقي �أقاربه بذلك، ويعاملها على هذا الأ�سا�س، 

حيث يلب�سها لبا�س الذكور ويختنها، وفي ما بعد يزوجها 

ابنة عمها فاطمة الم�صابة بداء ال�صرع!

وي�ستمر هذا الحال مدة ع�شرين �سنة، حيث لا يحرّرها 

�أبوها مما فر�ضه عليها من قيود الذكورة �إلا ليلة احت�ضاره 

والتي ت�صادف ليلة القدر، حيث يعترف بخطيئته وب�أنوثتها 

وي�ستغفرها ثم يموت. فتقرّر الا�ستمرار في تنكرها حتى 

تتمّ مرا�سيم الجنازة �إلا �أن فار�ساً يختطفها من المقبرة 

الأطفال(،  )قرية  �إلى  وي�صطحبها  والدها  دفن  �أثناء 

لكنها �سرعان ما تطرد منها، فتعود �إلى بيت �أبيها لتجمع 

بالما�ضي وتدفنها في حد�ش  التي تذكرها  كل الحاجيات 

ما�ضيها  مع  الأوا�صر  كل  على قطع  عازمة  وترحل  �أبيها 

ت�صادف  طريقها  وفي  جديد.  من  حياتها  بداية  وعلى 

رجلًا مجهولًا، يطاردها، ت�ست�سلم له فيفت�ض بكارتها، ثم 

روايات الطاهر بنجلون الأخرى، كما �ستت�ضاءل النزعة 

العميق  الحنين  �إنها  جديدة،  تغريبة  ل�صالح  ال�شعرية 

�إلى الوطن الذي ينقل المهاجر من المدينة الأجنبية �إلى 

.
)7(

الوطن الذاكرة

�أما رواية »موحا المجنون - موحا الحكيم« والتي يتحدّث 

له  يف�ضّ الذي  اللون  وهو   - �أخاذ  �شاعري  ب�أ�سلوب  فيها 

- ي�ستلهم فيها من التراث العربي الذي يوظفه توظيفاً 

معا�صراً عبر تجديد ما كان ينقل �شفوياً من الحكايات 

�أعماق هذا التراث ليجني  ال�شعبية العربية، فيغو�ص في 

منه مو�وضعاته و�أفكاره، فموحا هنا هو جحا في الحكايات 

�صرخات  هي  يطلقها  التي  ال�صرخات  �أن  �إلا  ال�شعبية، 

الا�ستغلال  مجتمع  في  الألم  �صرخات  المعا�صر،  الإن�سان 

والا�ستلاب، في مجتمع الطبقات والقهر، �صرخات موحا 

في وجه الحيلة المزيفة والحب الخادع والمظاهر الكاذبة 

مختلف  تقمّ�ص  على  القابلية  لها  هنا  )ال�شخ�صية( 

الأدوار.

يُبعث من  نبي يحيا ويموت، ثم  �أو  �أو مهرّج  فهو مت�سوّل 

جديد مخترقاً حواجز الزمان والمكان فهو موجود �أينما 

يعاني الإن�سان من الب�ؤ�س والقهر وال�شقاء، ينام في جوف 

البولي�س،  ويجادل  الماعز،  يكلّم  الطيور،  �شجرة، يحاكي 

خيال  و�شطحات  مجنون  هراء  لي�ست  محاوراته  ولكن 

كاذب، بل �وصرة حيّة متجدّدة ل�وصت كل المقهورين الذين 

ي�ستطيعون  فلا  الا�ستغلال،  مجتمع  في  �أفواههم  كممت 

الكلام، �صرخة الألم الحقيقي المنبعث من �أعماق المهاجر 

الذي يقا�سي من الغربة والظلم الاجتماعي.

�إلى  فيها  ن�ستمع  المعا�صرة،  العامة  بالهموم  مثقلة  رواية 

�أحياناً  والمتناغمة  �أحياناً  المتناق�ضة  الأ�وصات  مختلف 

واحد،  �وصت  هي  كثرتها  على  الأ�وصات  وهذه  �أخرى، 

�إن�ساننا  �وصت  فهو  وبالتالي  موحا،  الرواية  بطل  �وصت 

المعا�صر »�أنا ل�ست قدّي�ساً ولا ولياً ما �أنا �إلا �إن�سان - �إلا 

القارئ في  العابث يجذب  ال�وصت  ثائر« هذا  �إن�سان  �أنه 

تت�شابك  بحذاقة،  �أديرت  والتي  المتنوّعة  غيبياته  دوامة 

ويمتزج  بالفرح،  الألم  ويندمج  بالخيال،  الحقيقة  فيها 

الحب بالكراهية، والموت بالحياة.

والجنون في الرواية هو جنون الغربة وال�ضياع والا�ستلاب 

الثقافي والقهر الا�ستعماري. »�أنا �أروي ق�ص�صاً، ولا �أظن 

. وقد كتب فران�سوا بوت في 
)8(

�أن هذا الأمر �سيئ للغاية«

جريدة )لوموند( قائلًا: »المفارقة هي �أن الكاتب المغربي 

الفرن�سية...  الكتابة  �إلى  �شباب  من  نفحة  ليعطي  جاء 

العربي...  للق�ص�ص  القديمة  التقاليد  �إحياء  خلال  من 

�أخرى،  �أفكاراً  ح  وتو�ضّ �أخرى  عادات  ت�صف  كتاباته  �إن 

�إنها ت�ضع �أمام عيوننا فوائد ما ي�سمّى بتلاقح الأجنا�س 

فران�سوا بوت: 

الكاتب 

المغربي 

�أعطى نفحة 

�شباب 

للكتابة 

الفرن�سية
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تتابع رحيلها، ت�صل �إلى مدينة �صغيرة، فتدخلها وتبحث 

تدعوها  الجلا�سة  لكن  والنوم،  للاغت�سال  حمّام  عن 

عندها  العمل  عليها  تعر�ض  ثم  ببيتها،  الليل  ق�ضاء  �إلى 

عملها  وخلال  )القن�صل(،  ال�ضرير  ب�أخيها  والاعتناء 

يح�صل بينهما نوع من الودّ... وبموازاة مع ذلك ينفر من 

�أخته ويهمّ�شها، �إلا �أن هذه الأخيرة لا تقبل الا�ست�سلام، 

تعرف  �أن  بعد  �إنها  حيث  المحورية،  لل�شخ�صية  فتكيد 

ق�صتها ترحل للبحث عن �أهلها وذويها وتخبرهم بمكان 

وجودها، في�أتي عمها للانتقام منها خ�وص�صاً و�أنها كانت 

قناع  على  حفاظها  ب�سبب  �أخيه  �إرث  من  حرمانه  �سبب 

قتيلًا  فترديه  م�سد�س  بطلقات  تباغته  لكنها  الذكورة، 

و�أثناء  �سنة،  ع�شرة  خم�س  لمدة  بال�سجن  عليها  ويحكم 

هذه المدّة، تموت الجلا�سة، وتتعرّ�ض ال�شخ�صية المحورية 

ثم  القن�صل،  ويرحل  �أخواتها،  طرف  من  ب�شع  لانتقام 

تخفف عقوبتها ويُطلق �سراحها فترحل �إلى �إحدى المدن 

ال�شاطئية، و�صدفة تلتقي بالقن�صل من جديد!

والملاحظ �أن ق�صة هذه المر�أة غريبة حقاً، حيث يتداخل 

فيها الواقع المعي�ش بالخيال والحلم والوهم والهلو�سة. 

ف�سيحاً  ف�ضاء  الرواية  بطلة  منظور  من  المكان  وي�شكّل 

يمتزج فيه الذاتي بالكوني وتبرز فيه تناق�ضات الداخل 

والخارج.

�إن تك���رار هذه الكلمات وتكثيفها )البيت، الغرفة، الدار، 

الزنزانة، ال�سجن، الجدران، ال�صندوق، الباب المغلق...( 

داخل ف����ضاء الرواية يف����صح عن �أبع���اد رمزية تتوق من 

خلاله���ا البطلة �إلى خلق �ألفة حميمية مع المكان الداخلي 

باعتب���اره الم���كان ال���ذي يمك���ن الدف���اع عنه ����ضد القوى 

المعادي���ة، �أي المكان الذي تحبّ���ه، فالداخل يعمّق وجودها 

ويمنحها ح�و���ضراً قوي���اً. �أما الخارج فهو م���كان البرودة 

.
)12(

والعنف ويرتبط في ذهنها بالاغت�صاب والوح�شية«

يقو���ل كات���ب الرواي���ة: »في )الليل���ة المقدّ�س���ة( لم �أق���م 

با�ستق�صاء الإ�شكالات النف�سانية لل�شخ�صيات، واهتممت 

بالو�ضعيات وانعكا�ساتها على الحياة وعلى �أحلام �أبطال 

الرواية... و�ر�ي�صت الكل ممزوجاً في )الليلة المقدّ�س���ة( 

�إلى درج���ة تجع���ل القارئ يعجز عن معرفة م���ا �إذا كانت 

بطل���ة الرواي���ة تعي�ش حل���م حياتها �أو كانت عا����شت هذه 

الحياة واقعاً... كل �شيء في الحياة الفعلية معقد غام�ض 

����شديد الإبه���ام. لذلك ف����إن م�ؤلفي )يعن���ي طفل الرمال 

.
)13(

والليلة المقدّ�سة( حول: الهوية، وال�سرابية والإبهام«

يت�أمل  من  »�إن  فيني(:  )جاك  الفرن�سي  الكاتب  وكتب 

مغزى رواية الطاهر بنجلون هو كمن ي�سعى، في �صحراء 

كذلك  وي�سحر  ال�سراب  يفتن  وكما  �سراب،  على  للقب�ض 

تفعل رواية )الليلة المقدّ�سة(... هل يق�صد بنجلون بهذه 

للحياة،  خا�صة  لحظة  يق�صد  �أم  ذاتها  الحياة  الليلة 

لحظة فجر بعيد؟... يخيّل للقارئ، لأول وهلة، �إنه يعاي�ش 

حلماً ولي�س �أحداث واقع... ومن يلج ال�صحراء هو كمن 

موقع  حدّد  يكن  لم  �إن  منها  يخرج  لا  حلم،  في  يدخل 

�إبرام  �ضرورة  �إلى  يرمز  بنجلون  ولعلّ  الأخرى،  ال�ضفة 

ميثاق اجتماعي جديد بين الرجال والن�ساء، حيث يت�سنّى 

الخروج من وط�أة هذا الليل الموح�ش البهيم وهو، في كل 

ذلك، يتحدّث عن �شعبه بالذات، غير �أن ال�س�ؤال يتجاوز 

.
)14(

جميع ما يدعى من )ثقافات مزدوجة(«

)1(  انظر الملحق الأ�سبوعي لجريدة )الأنباء( المغربية / عدد: 6/7 

11 مار�س 1988م/�ص: 

 18/19 الوطني/عدد:  الميثاق  لجريدة  الأ�سبوعي  الملحق  انظر   )2(

يناير 1987/ �ص: 8 )مقال الطاهر بنجلون تحت عنوان:لغة الأم... 

اللغة - الأم(

)3( نف�س المرجع

)4( نف�س المرجع

)5( انظر الملحق الثقافي لجريدة )العلم( عدد: 9 نوفمبر 1985م �ص: 

حرودة( �أنجزتها عالية ممدوح لرواية  )قراءة   2
)6( - انظر الملحق الثقافي لجريدة )العلم( عدد:23 مايو 1998م �ص: 

)�أورنت بر�س( �أجرته  معه  12/حوار 
)7( انظر القراءة التي �أنجزتها عالية ممدوح لرواية )حرودة( العلم 

الثقافي/ �أنظر هام�ش:5

)8( انظر العلم الثقافي لـ»جريدة العلم« عدد: 5 يناير 1979/�ص:8 

)قراءة لرواية موحا المجنون - موحا الحكيم( بقلم: نهلة حكيم

وانظر كذلك الملحق الأ�سبوعي لجريدة الأنباء المغربية/مرجع �سابق

�سابق الأنباء/مرجع  لجريدة  الأ�سبوعي  الملحق   -  )9(

محمد  ال�شاعر  وراجعها  ال�شركي،  محمد  العربية  �إلى  ترجمها   )10(

القدر( و�أنجزت عنها درا�سات نقدية عديدة  بني�س تحت عنوان )ليلة 

ن�شرت في ال�صحف والمجلات المغربية

الطاهر  ويعتبر  1903م،  �سنة  ت�أ�سّ�ست  �شهيرة  �أدبية  جائزة   )11(

الذين  الأجانب  الكتّاب  �أما  عليها،  ح�صل  و�إفريقي  عربي  �أول  بنجلون 

فازوا بها قبله فهم:

- �شارل بلين�سيه من بلجيكا �سنة 1937م

- بياتريك�س بيك من بلجيكا �سنة 1952م

- فران�سي�س فالدر من بلجيكا �سنة 1958م

- فنتيلا هوريا من رومانيا �سنة 1960م

- جاك �شي�سيك من �سوي�سرا �سنة 1973م

- �أنطونين ماييه من كندا �سنة 1979م

)ما   18 1990/�ص:  فبراير   3 عدد:  )�أنوال(  �صحيفة  انظر   )12(

�أ�شبه اليوم بالأم�س/قراءة في رواية ليلة القدر( علي بن�ساعود، وانظر 

كذلك �صحيفة )�أنوال الثقافي( عدد:12 دي�سمبر 1987م �ص: 6 )بنية 

المكان في رواية ليلة القدر( محمد بونجمة

)13( انظر الملحق الثقافي لجريدة )العلم( عدد: 10 �أكتوبر 1987م. 

عدد:/23/9 �أفريك/  جون  �أ�سبوعية  عن  مترجم  )حوار  �ص:6 

ح�صوله على جائزة الكونغور قبل  الكاتب  مع  1987م( 
)14( نف�س المرجع الأخير

والرواية  الجائزة  عن  خا�ص  )ملف  �سابق  الثقافي/مرجع  �أنوال   )15(

الفائزة( )�ساهم فيه العديد من �أدباء ونقاد المغرب(.

فقد  الخطيب  �إبراهيم  المغربي  والمترجم  الناقد  �أما 

رواية  لي�ست  المقدّ�سة  الليلة  »�إن  قائلًا:  الرواية  و�صف 

مده�شة، �أو تثير الانتباه بتركيبها الحرفي، ولكنها رواية 

مطلق  �شبه  تماهي  وعلى  بناء  وحدة  على  تتوفر  ر�صينة 

بها،  معالجته  تّمت  التي  ال�شعرية  والر�ؤية  محكيها  بين 

عن  الرواية  هذه  في  �أبان  بنجلون  الطاهر  �أن  لي  ويبدو 

 - العربي  المتخيل  في  متنافرة  عنا�صر  �إدراج  في  حذق 

الإ�سلامي: »ليلة القدر - الرو�ض العاطر - الحلاج، �إلخ( 

�أن  �أو�ضاعاً معا�صرة، كما ا�ستطاع  داخل �سرد ي�ستوحي 

�أن الذاكرة بمردوديتها و�أ�ساطيرها وجغرافيتها  يبرهن 

الخا�صة، تبقى المعين الذي لا ين�ضب بالن�سبة لكل تخييل 

.
)15(

مبدع«

لقد تميّز الطاهر بنجلون بلغة �أقل عنفاً واندفاعاً و�أكثر 

ي�أبه  لا  �أنه  �إلى  يبدو  ما  على  هذا  ويعود  وغنى  مرونة 

بالجمالية قدر اعتنائه بالو�صف، ويمزج بين عمل الحلم 

وعمل الوعي والإحالة �إلى زمن ومكان ثابتين.

هوام�ش:

العمل الفني : سلمان المالك- قطر
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�أطرقُ باباً

�أفتحهُ

لا �أب�صر �إلا نف�سي باباً

�أفتحهُ

�أدخلُ

لا �شيء �سوى بابٍ �آخر

يا ربي

كمْ باباً يف�صلني عني؟

نــ�ص

ن�سيتُ نف�سي على طاولةِ 

مكتبتي

وم�ضيتُ

وحين فتحتُ خطوتي في 

الطريق 

اكت�شفتُ �أنني لا �شيء غير 

ظلٍّ لن�صٍ 

�أراهُ يم�شي �أمامي بم�شقةٍ

وي�صافحُ النا�سَ ك�أنه �أنا

�شيزوفرينيا

في وطني

يجمعني الخوفُ ويق�سمني:

رجلًا يكتبُ

ولاآخرَ - خلفَ �ستائرِ نافذتي - 

يرقبني

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

 �شعر �شعر

  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر  �شعر

�شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر �شعر

عدنان ال�صائغ

�شاعر من العراق

�أبواب
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ت�أويل

يـملّونني �سطوراً

ويبوّبونني ف�صولًا

ثم يفُهر�سونني

ويطَبعونني كاملًا

ويوُزعونني على المكتباتِ

ويَ�شتمونني في الجرائدِ

و�أنا

لمْ

�أفتحْ

فمي

بعد!

حكمة م�ؤقتة

في �ضجيجِ الطبولْ

لكَ �أنْ تنتحي

جانباً

وت�ؤجّلَ ما.... �ستقولْ

ثلاثة مقاطع للحيرة

1 - قال �أبي:
لا تق�ص�صْ ر�ؤياكَ على �أحدٍ

فال�شارعُ ملغومٌ بالآذانْ

كلُّ �أذنٍ 

يربطها �سلكٌ �سريٌّ بالأخرى

حتى ت�صلَ ال�سلطانْ

2 - بعد �أن ي�سقطَ الجنرالُ من الم�شنقة
بعد �أن ير�سمَ الطيُر دورتهَُ

في الهواء الطليقْ

بَ راياتنُا بالدماءِ.... بعد �أن تتخ�ضّ

ما الذي نفعلُ؟

3 -  جال�ساً بظلِّ التماثيلِ

�أقلّمُ �أظافري الو�سخةَ

و�أفكّرُ ب�أمجادهم الباذخةِ

ه�ؤلاء المنت�صبون في ال�ساحات

يطلقون قهقهاتهم العاليةَ

على �شعبٍ يطحنُ �أ�سنانهَُ من الجوعِ

ويبني لهم �أن�صاباً من الذهبِ 

ولاأدعية!

العراق

العراقُ الذي يبتعدْ

كلما ات�سعتْ في المنافي خطاهْ

والعراقُ الذي يتئدْ

كلما انفتحتْ ن�صفُ نافذةٍ..

قلتُ: �آهْ

والعراقُ الذي يرتعدْ

كلما مرَّ ظلٌّ

تخيلّتُ فوّهةً تتر�صدني،

�أو متاهْ

والعراقُ الذي نفتقدْ

ن�صفُ تاريخه �أغانٍ وكحلٌ..

ون�صفٌ طغاهْ

�سذاجة

كلما �سقطَ دكتاتور

عِ بدموعنا من  عر�شِ التاريخِ، المر�صّ

التهبتْ كفاي بالت�صفيق

لكنني حالما �أعود �إلى البيتِ

و�أ�ضغطُ على زرِ التليفزيون

يندلقُ دكتاتورٌ �آخر

من �أفواهِ الجماهيِر الملتهبةِ بال�صفيِر 

والهتافات

.. غارقاً في ال�ضحكِ

من �سذاجتي

التهبتْ عيناي بالدموع!
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حوار الحوار الحوار

 حوار حوار حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار
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 حوار حوار الحوار
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الدكتور ن�صر حامد �أبوزيد كان �أمامه من البداية خياران:

�إما �أن يرمي بنف�سه في �أح�ضان ال�سيا�سة و ي�ؤثر ال�سلامة. و�إما �أن ينزوي تحت ظلال الم�ؤ�س�سة 

الدينية وينعم بحمايتها ولكنه ن�أى بنف�سه عن هذين الخيارين واختار لنف�سه طريقاً ثالثاً. 

لأنه لي�س من نمط المفكرين المدجنين، الذين لا يرتفع م�ستوى جر�أتهم الفكرية ب�أكثر من 

قامتهم الق�صيرة.. وكان طريقه �صعباً تجاوز فيه كل الإ�شارات والدوائر الحمراء التي تحاول 

احتكار ال�سلطة الدينية، والم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية التي تعمل على ا�ستلاب العقول وق�صفها. 

لقد ف�ضح د. �أبوزيد هذا التحالف غير المقد�س بين ال�سيا�سي والديني وبجر�أة فكرية �أعلن 

�أداة ت�ستند  �أن الأنظمة الديكتاتورية في العالم الإ�سلامي وجدت في مظلة حماية العقيدة 

الديني،  الفكر  ال�سيا�سة في عملية تجديد  و�أن تدخل  الا�ستبدادية.  عليها لتركيز جذورها 

يحوله �إلى فكر براغماتي. في�صبح التجديد حبراً على الورق ولغواً من القول.

وي�ؤكد د. �أبوزيد على �أنه من الم�ستحيل �أن يزدهر فكر حر في ظل �سلطة ت�ستغل كل �أ�ساليبها 

الو�ضيعة لا�ستخدام الدين ل�صالح ال�سيا�سة.

تجربة المفكر والباحث الم�صري د. ن�صر حامد �أبوزيد تنتمي �إلى اللحظة المعرفية المعا�صرة في 

َ بهذا الفكر حدود التقليد  الثقافة العربية والإ�سلامية، وهي تمثل جزءاً من �أفق معرفي، عَبَر

والتحليل الموروثين. وفي هذا الحوار ي�ضيء �أبوزيد مراجعه وم�صادره الثقافية، ويك�شف عن 

نقاط الالتبا�س في بع�ض القراءات لفكره و�إنتاجه، ويطرح ر�ؤيته لواقع ثقافي مت�سامح.

القاهرة - �سامي كمال الدين

الإ�سلاميين

قر�أوا نقد 

لا �أعتقد �أن

الخطاب الديني

الدكتور ن�صر حامد �أبوزيد لـ                 :
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الدولة

كائن معنوي

يجب �أن يتخلى عن 

الانت�ساب 

�إلى دين بعينه

57



الن�صو�ص الدينية بطريقة خيالية ورمزية تبعد 

عن المعنى الحرفي المبا�شر، وتحاول اكت�شاف المعاني 

المقد�سة«،  الن�صو�ص  وراء  والخفية  الحقيقية 

فكيف ترى الفرق بين التعريفين، وهل ت�صلح هذه 

الفل�سفة للقر�آن وتف�سيره من وجهة نظرك؟

�إزاء تعريفين.  �أننا  �أرى  التعريفين، بل لا  �أرى فارقاً بين  لا 

والتوظيف  الا���ش��ت��ق��اق��ي  الم��ع��ن��ى  ع��ن  ي��ت��ح��دث  ف��الم�����سري�ي 

الديني للم�صطلح بطريقة عامة، في حين �أن حديثي الذي 

في  للهيرمينوطيقا  المعا�صر  التطور  يتناول  به  ا�ست�شهدت 

فل�سفة جادامر وكيفية تطويرها لتلائم التعامل مع الن�ص 

�صلاحية  مدى  م�س�ألة  �أما  الإ�سلامية.  الثقافة  في  الديني 

في  فالفي�صل  ال��ق��ر�آن،  مع  للتعامل  تلك  �أو  الفل�سفة  هذه 

في  للنتائج  الفعلي  التحقق  بل  النظري  الت�سا�ؤل  لي�س  ذلك 

�إطار الك�شف عن المعاني والدلالات الأعمق للن�وص�ص. وفي 

ب�أطر  الباحث  مد  على  قادرة  الهيرمينوطيقا  �أن  تقديري 

و�أدوات منهجية لغوية و�أ�سلوبية ورمزية تمكنه من الغو�ص 

القدماء. هذا ف�ضلًا  بها  المعنى لم يحلم  في م�ستويات من 

التراث  على  منفتحاً  دائماً  كان  التف�سيري  التراث  �أن  عن 

الإن�ساني، فلماذا يريد البع�ض اليوم �سد هذا الباب با�سم 

ذرائع  من  ذلك  غير  �إلى  ال��ذات«  و»حماية  »الخ�وص�صية« 

تف�ضي �إلى »�ضمور« الأنا وتقوقعها في �سجن ما�ضيها؟

د. ن�صر حامد �أبوزيد

مفكر م�صري مقيم في هولندا.

من مواليد 1943.

الإ�سلامية  الدرا�سات  في  الدكتوراه  على  ح�صل 

الت�سعينيات  �أوائ��ل  في   1972 عام  القاهرة  في 

من القرن الما�ضي.

الفكري  بم�شروعه  الدينية  الم�ؤ�س�سة  غ�ضب  �أثار 

حول درا�سة القر�آن في �سياقه التاريخي، ف�أدانته 

الإ�سلام،  وازدراء  الردة  بتهمة  م�صرية  محكمة 

يحا�ضر  حيث  هولندا،  في  ليعي�ش  بال�ده  فغادر 

ب��ج��ام��ع��ة لاي���دن وب��ج��ام��ع��ة ال��ع��لو��م الإن�����س��ان��ي��ة 

)باوترخت(.

ومن �أبرز م�ؤلفاته:

- الاتجاه العقلي في التف�سير

- فل�سفة الت�أويل

- �أنظمة العلامات في اللغة والأدب والثقافة

- مفهوم الن�ص

- التفكير في زمن التكفير

- الن�ص - ال�سلطة- الحقيقة

و�آل��ي��ات  ال��ق��راءة  »�إ���ش��ك��ال��ي��ات  كتابك  في 

الهيرمينوطيقا  »وت��ع��د  ت��ق��ول  ال��ت���أوي��ل« 

الجدلية عند جادامر بعد تعديلها من خلال 

منظور جدلي مادي، نقطة بدء �أ�صيلة للنظر �إلى 

الأدبية  الن�صو�ص  في   لا  بالن�ص  المف�سر  علاقة 

في  النظر  �إع��ادة  في  بل  فح�سب،  الأدب  ونظرية 

�أق��دم  منذ  ال��ق��ر�آن  تف�سير  ح��ول  الديني  تراثنا 

عبدالوهاب  الدكتور  لكن  الآن«،  وحتى  ع�صوره 

الم�سيري يرى �أن »الهيرمينوطيقا م�شتقة من الكلمة 

�أو  يف�سر  بمعنى   ،HERMENEUIM اليونانية 

بها  يق�صد  كان  حيث   - اللاهوت  علم  من   - يو�ضح 

ذلك الجزء من الدرا�سات اللاهوتية المعني بت�أويل 

 حوار حوار حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار

 حوار حوار حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار

حوار الحوار الحوار

 حوار حوار حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار

 حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار

 حوار حوار الحوار

 حوار حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار

 حوار حوار حوار حوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار الحوار

58



كما ترى �أن الن�ص في حقيقته وجوهره منتج 

ثقافي، وهو في هذه الحالة �إذن ق�ضية بديهية 

�أنها جر�أة فكرية  �ألا ترى  �إثبات..  �إلى  لا تحتاج 

في التعامل مع الن�ص القر�آني بهذا المنهج؟

وه��ذا  »ف��ك��ري��ة«،  ج���ر�أة  قلت  كما  لكنها  ج���ر�أة،  ه��ي  نعم 

تو�صيف هام. �أما �أنها ق�ضية بديهية لا تحتاج لإثبات فهذا 

بالأدلة  لإثباتها  �صفحات  �أفردت  �أنني  بدليل  �أقله،  لم  ما 

والبراهين التاريخية والثقافية واللغوية، وهي �صفحات لم 

عارية عن  ترويجها  الذين حر�وصا على  الناقدون  يقر�أها 

حقيقة  �إنها  ل�ساني  على  قولك  ذلك  على  الدليل  �أدلتها. 

�أن  الأدق  الم�س�ألة  ت��رى.  كما  مر�سل  قو��ل  وهو��  بديهية، 

الترويج لمقولة »منتج ثقافي« دون الا�ستناد �إلى �أدلتها �أدى 

الإلهي،  الم�صدر  �أنكر  �أنني  فحواه  �آخر  تزوير  ترويج  �إلى 

في  والحقيقة  ت�صريحاً.  ولا  �ضمناً  لا  به  �أقل  لم  ما  وهذا 

�إلهياً  »فعلًا«  باعتباره  القر�آن  �إلى  النظر  �أن  الأم��ر  هذا 

من  وهذه  �إلهية،  »�صفة«  بو�صفه  �إليه  النظر  عن  يختلف 

المعا�صر  الإ�سلامي  الفكر  يهاب  التي  »العوي�صة«  الم�سائل 

في  با�ستفا�ضة  نوق�شت  ق�ضية  �أنها  رغ��م  فيها،  الخو�ض 

الخوف,  م�صدرها  »الهيبة«  هذه  الإ�سلامي.  الفكر  تاريخ 

ولي�س م�صدرها »الورع«، في حين �أن »الجر�أة« تمثل تحدياً 

للخوف، ولي�ست �ضد »الورع المعرفي«.

�صالح  ب��ن  ���س��ل��ي��م��ان   - ال��ك��ت��اب  �أح����د  ي���رى 

الخرا�شي - �أن م�شروعك هو »و�ضع الت�صورات 

وتف�سيراتها  الجدلية  المادية  والم�ضامين  المارك�سية 

للحياة والكون والإن�سان والوحي والنبوة والغيب 

ال��ق��ر�آن  في�صير  ال��ق��ر�آني،  المعنى  في  وال��ع��ق��ي��دة 

المادية  وفلا�سفة  مارك�س  با�سم  ينطق  مارك�سياً 

المفاهيم  بذلك  فيغير  والهيرمينوطيقا  الجدلية 

لل�سور  الحقيقية  المعاني  ويلغي  للقر�آن،  الرئي�سية 

ر�سخها  التي  الدينية  الحقائق  ويطم�س  والآيات، 

القر�آن وبينتها ال�سنة«.. ما تعليقك؟

لا تعليق على كلام من هذا النوع.

�أ�سيراً  الإ�سلامي  العالم  وق��وع  تف�سر  كيف 

للن�ص الديني والتراثي في ممار�سة حياته؟

هذا �س�ؤال معقد �أجبت عنه في كتاباتي كلها و�آخرها بحث 

فالعالم  ال�س�ؤال،  �أفكك  دعني  لكن  بالإنكليزية.  مطول 

�سجين  هو  ما  بقدر  ذات��ه  للن�ص  �أ���سري�اً  لي�س  الإ�سلامي 

كتب  ل��لرت�اث  بعينها  ومعالجة  للن�وص�ص  مح��دد  تف�سير 

واجتماعية.  �سيا�سية  لأ�سباب  والانت�شار  ال�شيوع  لهما 

قدا�سة  اكت�سبت  الب�شرية  والمعالجات  التف�سيرات  ه��ذه 

الن�وص�ص الأ�صلية ف�صار الم�سا�س بها نقداً وتحليلًا قرين 

الكفر.

وفي هذا الانحبا�س داخل تف�سير بعينه ومعالجة بذاتها تم 

�أخرى في التراث ذاته. مهمة  تغييب تف�سيرات ومعالجات 

عن  الك�شف  والتف�سير  الرت�اث  ق�ضايا  في  العلمي  البحث 

�أر�ض  على  ولكن  معها،  والتوا�صل  المغَُيّبة،  المعالجات  هذه 

الواقع ولي�س على �أر�ض الما�ضي.

للخطاب  نقدك  من  الإ�سلاميون  خاف  لم��اذا   

ال��دي��ن��ي ال�����ذي تح���دث���ت م���ن خا�ل�ل���ه عن 

الدينية  الن�صو�ص  لفهم  الب�شرية  الاجتهادات 

وت�أويلها؟

مَنْ  �أدري  ولا   - »الإ�سلاميين«  ت�سميهم  من  �أن  �أعتقد  لا   

يقال  حتى  الديني  الخطاب  نقد  ب�أنف�سهم  ق��ر�أوا   - هم 

»الذعر«  �أ�صاب  �أخافهم.  قد  �إنه  �أو  منه  خافوا  قد  �إنهم 

مقدمة  في  العبارات  بع�ض  م�سته  واح��داً  فرداً  البداية  في 

وخ��ارج  الجامعة  داخ��ل  التكفيرية  حملته  ف�شن  الكتاب 

»فا�سداً«  واحداً  �شخ�صاً  �أن  المو�وضع  في  المذهل  الجامعة. 

ف�أخاف  هذا،  »الإ�سلاميين«  مع�سكر  قاد  الجميع  ب�شهادة 

نفت�ش  �أن  علينا  وخارجها.  الجامعة  الإ�سلاميين« في  »غير 

نتائج.  من  �إليه  �آل��ت  وم��ا  الحملة  ه��ذه  في  »الف�ساد«  عن 

على  قدرته  هو  الديني،  الخطاب  نقد  في  »مخيف«  هو  ما 

الخطاب  لمنطلقات  العميقة  الفكرية  البنية  عن  الك�شف 

و»�إه���دار  الحقيقة«  و»اح��ت��ك��ار  »التكفير«  بنية  ال��دي��ن��ي، 

ال�سياق« و»المغالطات الفكرية« و»تزوير التاريخ«. وهي بنية 

ال�سيا�سي  فيها  يلتقي  كما  والتطرف  الاعتدال  فيها  يلتقي 

اغتيال  للديني بمحاولة  ال�سيا�سي  �سمح  والديني. من هنا 

م��ازال  ت��رى  كما  لكن  بالقانون.  الديني«  الخطاب  »نقد 

»نقد الخطاب الديني« حياً وحراً.

عنا�صر  ت��ل��ت��ق��ي  والح��اك��م��ي��ة  ال��ن���ص��  بن�ي� 

هذا  ه��ل  والم��ت��ط��رف��ة،  المعتدلة  الج��م��اع��ات 

الحقيقيين  العرب  المثقفين  نزول  عدم  �إلى  يرجع 

للبال،  البعد عنه راحة  الميدان واختيار  �إلى هذا 

�أم لأن ال�شعوب ت�أخذ الدين بوجهة نظر �أحادية 

�أم ماذا؟

جانب  في  الإطا�ل��ق  ع��ل��ى  �صحيحة  غري�  ات��ه��ام��ات  ه���ذه 

المثقفين وال�شعوب على ال�سواء. كما قلت: الالتقاء لم يكن 

المقد�س  التحالف غير  بل  فقط،  والمتطرفين  المعتدلين  بين 

منذ  تاريخياً  مت�أ�صل  تحالف  وهو  والديني،  ال�سيا�سي  بين 

ال�سيا�سية  النظم  فيه  تتدخل  ��شأناً  الفكري  النقا�ش  �صار 

تغير  م�صالحها  تنقلب  حين  ثم  ذاك،  �ضد  هذا  فتن�صر 

حاجة  لا  حين.  منذ  تن�صره  كانت  من  فتحارب  تحالفاتها 

في  العبا�سية«  »الدولة  به  قامت  بما  ذلك  على  للا�ستدلال 

فعل  كما  القر�آن،  حول  اللاهوتي  الجدل  ��شأن  في  التدخل 

القرون  في  المقد�سة  المجامع  ��شأن  في  التدخل  في  القي�صر 

ال�سابقة على الإ�سلام.

�صف  في  �أج��دني  الد�ستور«  »تعديل  �صخب  في  الآن  ونحن 

التحالف غير المقد�س بين ال�سيا�سي والديني 

قديم تاريخياً

�صار الم�سا�س بكتب التراث ونقدها قرين 

الكفر
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انقلابات عديدة حدثت في الهوية ال�سيا�سية للدولة العربية 

الحديثة، وهي انقلابات لم تم�س هيكل الدولة التقليدي.

في  ال�سيا�سة  تلعبه  ال��ذي  ال��دور  ت��رى  كيف   

تجديد الخطاب الديني؟

براغماتي،  فكر  �إلى  الديني  الفكر  ل  يحوِّ �سلبي  دور  �إن��ه 

للقوارير  وتح�سيناً  ال��قو��ل  م��ن  ل��غو��اً  التجديد  في�صبح 

الدينية  الم�ؤ�س�سة  فزع  نف�سه. لاحظ  القديم  للفكر  الحاملة 

بين  �صراع  �إن��ه  الج��دد.  و»المفتين«  »ال��دع��اة«  ظاهرة  من 

كلمة  �أ�صبحت  ذات��ه��ا.  ال�سلعة  ت��روي��ج  على  متناف�سين 

كلمة  و�أ�صبحت  و»الو��ع��ظ«،  »الخ��ط��اب��ة«  تعني  »خ��ط��اب« 

لا  »�إ�ال�ص��ح«.  ال��رث  ال�سيا�سي  لمقابلها  مرادفة  »تجديد« 

يمكن تجديد الخطاب الديني دون نقده، �أي فح�صه نقدياً 

»�أمين  ال�شيخ  قال  هكذا  والاجتماعي.  التاريخي  �سياقه  في 

الخولي« �شيخ المجددين: »�أول التجديد، قتل القديم بحثاً«، 

فهل قتلنا القديم بحثاً �أم �ضيعناه وبددناه حين اخت�صرناه 

في محفوظات نرددها ب�أل�سن متباينة؟

ال��ذي  والأ���س��ل��وب  �إل��ي��ه  تنتمي  ال��ذي  الفكر 

منذ  ي�ستمر  لم  ال��ق��ر�آن  تجديد  في  انتهجته 

الهجري  الثالث  ال��ق��رن  في  تم��ت  التي  الم��ح��اولات 

مروراً بابن ر�شد ومحمد عبده وطه ح�سين و�أمين 

الله  خلف  �أحمد  محمد  الباحث  وحتى  الخ��ولي، 

ور�سالته عن »التمثيل في القر�آن الكريم«. 

�أو  ال�صمود  ي�ستطيع  لا  ال��ذي  الفكر  �أن  ترى  �ألا 

�إثبات وجوده كل هذا الزمن فكر ه�ش و�ضعيف �أو 

خاطئ؟

من زعم »تجديد القر�آن« يا مولانا؟ وما معنى هذا الكلام 

الملقى على عواهنه؟ كل من ذكرتهم معنيون بتجديد الفكر 

�أمر  ي�ستقيم  لا  دونها  عملية  وهي  الديني،  المعنى  وتجديد 

�أمة �إذ تتجمد ثقافتها، وهو ما نعانيه الآن. ومن �أهم �أ�س�س 

لن  �أم��ر  وهو��  ال��ق��ر�آن،  فهم  تجديد  الديني  المعنى  تجديد 

الإن�ساني  الفكر  مع  بالتوا�صل  المناهج  تجديد  دون  يتحقق 

في علوم اللغة والبلاغة وتحليل الن�وص�ص والهيرمينوطيقا 

وغيرها بلا خوف ولا مهابة.

وي�ستطرد د. ابو زيذ بعد توقف ق�صير وي�ضيف قائلًا:

تتحدث عن »�صمود« الفكر كما لو كان الفكر ين��شأ في فراغ، 

الفكر  ف��راغ.  في  الأف��ق  و�ضيق  والانغلاق  التقليد  ويحارب 

وال�سيا�سي  الاجتماعي  ال�صراع  حركة  من  يتجز�أ  لا  جزء 

لقلت  ال�سيا�سية  حياتنا  على  منطقك  طبقت  ولو  والثقافي. 

وا�ستمر  عا�ش  لأنه  للحكم  الأف�ضل  هو  الحالي  النظام  �إن 

�أكثر من ربع قرن، في حين ف�شلت كل محاولات �إ�صلاح هذا 

�أخ��رى:  بعبارة  يعني  به.  �أف�ضل  نظام  وا�ستبدال  النظام 

والديموقراطية  الحرية   - الأخرى  ال�سيا�سية  الأنظمة  كل 

يمكن  وبالمثل  وخاطئة.  وفا�شلة  ه�شة   - ال�سلطة  وتبادل 

 - والإبعاد  الا�ضطهاد  عانوا  الذين  المفكرين  كل  �إن  القول 

والقتل �أحياناً- كانوا فا�شلين و�أن �أفكارهم كانت خاطئة.

�أنجزه  ما  فلولا  خاطئ،  نف�سه  ا�ستنتاجك  ف�إن  ذلك  ومع 

ه�ؤلاء المفكرون - الفا�شلون الخاطئون بح�سب هذا المنطق- 

ما �سمعت من يقول الآن �إن تح�صيل »الجزية« من الأقباط 

عن  ال��دول��ة  تتخلى  �أن  ���ض��رورة  ي���رون  ال��ذي��ن  ال��قال�ئ��ل 

الانت�ساب �إلى »دين« بعينه، فالدولة كائن معنوي. لعل هذه 

وجوهرها عدم  »المواطنة«،  م�س�ألة  البداية في  نقطة  تكون 

الأزهر  للمواطنين.  الاعتقادية  ال�ش�ؤون  في  الدولة  تدخل 

بحرية  لتمار�س  الدولة  �أ�سر  من  تتحرر  �أن  يجب  م�ؤ�س�سة 

المجتمع  م�ؤ�س�سات  مع  وتتفاعل  والدعوي  التعليمي  دورها 

الأخرى بدلًا من �أن تكون رقيباً عليها.

على  الأزه��ر  ورقابة  المو��اط��ن،  �ضمير  على  الدولة  رقابة 

البولي�سية  الدولة  بنية  من  جزء  كلتاهما  الم�ؤ�س�سات،  كل 

الفكر.  وتحرير  المواطن  لتحرير  لتفكيكها  الأوان  �آن  التي 

�أو غباء  المثقفين  تقاع�س  ولي�س  التاريخية  الأزمة  هذه هي 

ال�شعوب.

الديكتاتورية  الأن��ظ��م��ة  ت�ستخدم  ك��ي��ف 

ال���رج���ع���ي���ة الخ����ط����اب ال���دي���ن���ي ك��غ��ط��اء 

الخطاب  �أ�صحاب  �أن  ت��رى  ولم��اذا  �أيديولوجي.. 

والتحديث  التجديد  لمبادئ  مناه�ضون  الديني 

والتطوير؟

الأن��ظ��م��ة ال��ع��رب��ي��ة وغري� ال��ع��رب��ي��ة في ال��ع��الم الإ���سال�م��ي 

بحماية  ال��زع��م  في  وج��دت��ه��ا  م�����ش��روع��ي��ة  �إلى  اح��ت��اج��ت 

مفهوم  عليه  انبنى  ال���ذي  ال��زع��م  نف�س  وهو��  ال��ع��ق��ي��دة، 

مناه�ضة  التقليدية.  ال�سيا�سية  الأدب��ي��ات  في  »الخال�ف��ة« 

الفكر  مجال  على  مق�وصرة  والتطوير  والتحديث  التجديد 

الديني، باعتباره مجالًا للحقائق الثابتة التي يُعدُّ الم�سا�س 

بها م�سا�ساً بالأنظمة ذاتها التي ي�سندها هذا الفكر.

الت�سامح  من  العربي  المجتمع  حوّل  الذي  ما 

�إلى التع�صب والتكفير؟

من  لعل  كهذا.  حوار  في  بها  الإلم��ام  ي�صعب  كثيرة  عوامل 

�أق�صد  ولا  »الح��ري��ات«،  غياب  و�أولها  العوامل  هذه  �أه��م 

»الح���ري���ة« بمعناها  �أق�����ص��د  ب��ل  ال�����س��ي��ا���س��ي��ة،  الح��ري��ات 

يخلق  الح��ري��ة  غياب  والفل�سفي.  وال��ف��ك��ري  الاجتماعي 

وتطال  الفردي  الم�ستوى  على  تبد�أ  »الان�سداد«  من  حالة 

الثاني  العامل  والفكري.  والثقافي  وال�سيا�سي  الاجتماعي 

- وهو مرتبط بالأول - اخت�صار الهوية في »الدين« وحده 

الاخت�صار  هذا  للهوية.  المكونة  العديدة  العنا�صر  وتفتيت 

والاجتماعية  ال�سيا�سية  الحياة:  مناحي  كل  في  تجليات  له 

والفكرية والثقافية، بل واللغوية. نحن الآن ب�إزاء اخت�صار 

»�سُني«،  و�إما  »�شيعي«  �إما  �إلى  ذاتها  الدينية  للهوية  �آخر 

الاخت�صارات  ه��ذه  وراء  وراءه.  ما  وراءه  اخت�صار  وهو�� 

الفكر

جزء لا يتجز�أ

من حركة 

ال�صراع 

الاجتماعي 

وال�سيا�سي 

والثقافي
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ال�شفاهية. نف�س  الرواية  ن�سق ثقافي يعتمد على  ممكن في 

الأمر حدث مع »�أولاد حارتنا« حين �سمع �شاب من خطيب 

م�سجد عن كفر م�ؤلفها، وقل ما �شئت.

ا�ستبعدت  لم��اذا  الن�ص«  »مفهوم  كتبت  حين 

حال  مثل  بالن�ص  ومتعلقة  ه��ام��ة  ق�ضايا 

�أيام الر�سول �صلى الله عليه و�سلم  اللغة العربية 

في  ولي�س  عثمان  �سيدنا  عهد  في  بها  القر�آن  وجمع 

اللغة  وخلو  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الر�سول  عهد 

القر�آني  بالن�ص  وعلاقتها  التنقيط  من  العربية 

وقد�سيته؟

قول  بح�سب  الكفر  من  مزيد  على  تحر�ضني  �أن��ت  يعني 

هذه  مناق�شة  من  خلا  الن�ص  مفهوم  كان  �إذا  المتع�صبين. 

هو  ما   بقدر  القر�آن  تاريخ  في  بحثاً  لي�س  فلأنه  الق�ضايا، 

للن�ص.  مفهوم  عن  بحثاً  الكلا�سيكية  القر�آن  لعلوم  تناول 

هذا »المفهوم« الذي تو�صلت �إليه �أثار ما �أثار بعد �أن زيّف 

معناه المزيفون. ومع ذلك ف�أنا الآن ب�صدد بحث جديد عن 

القر�آن ربما يكون بمثابة »زيارة جديدة«.

ها �أنت ترى مثل لوي�س عو�ض في كتابه الم�صادر 

�أوحي به  القر�آن  �أن  العربية«  اللغة  »في فقه 

�إلى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، والر�سول �صلى 

باللغة  ذلك  بعد  ب�صياغته  قام  و�سلم  عليه  الله 

العربية.. �أما زلت عند هذا الر�أي؟

بهذا  كال�م  و���ض��ع  ب�شر  ي�ستطيع  �أن  يعقل  وه��ل 

الأ�سلوب ودون خط�أ واحد وبطريقة يعجز باقي 

الب�شر عن �صياغتها؟

و�أكاد  الر�أي،  �أرى هذا  ب�أنني  �أتيت  �أين  �أدري من  لا  �أولًا، 

اللغة«  »فقه  كتاب  في  معنياً  ك��ان  عو�ض  لوي�س  �أن  �أ�شك 

على  تعتمد   - م�ؤ�سف  وهذا   - �أي�ضاً  �أراك  الق�ضية.  بهذه 

ال�سماع. ومع ذلك فالق�ضية لي�ست جديدة، فال�سيوطي في 

كتابه »الإتقان في علوم القر�آن« يورد ر�أياً فحواه �أن القر�آن 

القر�آن،  بن�ص  قلبك«  على  »�أنزله  محمد  قلب  على  �أنزل 

وهذا معناه كما يذهب �أ�صحاب هذا الر�أي �أن المعنى �إلهي 

جديدة.  بدعة  ولي�س  �إذن  قديم  ر�أي  هذا  لمحمد.  واللفظ 

اللغوي  �إع��ج��ازه  ونظرية  و�أ���س��لو��ب��ه  ال��ق��ر�آن  لغة  م�س�ألة 

تاريخي  نقدي  لفح�ص  تحتاج  �أي�ضاً  م�س�ألة  والبلاغي 

بخ�وص�ص »التحدي« ومعناه ودلالته.

الكريم ن�صاً قطعي  القر�آن  �أمر من�وص�ص عليه في  - وهو 

الدلالة- كان ممار�سة تاريخية. ومع ذلك فالفارق بين من 

�إذ  �شا�سع.  فارق  الحقيقي  النقدي  الفكر  وبين  ذلك  يقول 

انبنى  الذي  بالأ�صل  الاعرت�اف  عن  ذلك  يقول  من  يعجز 

عليه مثل هذا الر�أي، �أ�صل �أنّ القر�آن »ن�ص تاريخي«. هذا 

نموذج للتجديد البراغماتي الذي تحدثت عنه فيما �سبق، 

وهو تجديد فيه من الجبن �أكثر مما فيه من الفكر.

ما الاختلافات وما نقاط التلاقي بينك وبين 

ه�ؤلاء الذين ذكرتهم في ال��سؤال ال�سابق؟

الفارق �أنهم عا�وشا ع�وصرهم و�أنا �أعي�ش ع�صري، ا�ستلهم 

من �إنجازاتهم و�أقدرها دون �أن �أحولها �إلى �أغنية �أرددها. 

ال�شيخ  وحتى  المعتزلة  منذ  معهم  �أتوا�صل  �أنني  المق�وصد 

�أمين الخولي توا�صلًا نقدياً �أ�ؤكد به تلمذتي الحقيقية لهم 

وقدرتي على ا�ستيعابهم وعلى تجاوزهم في نف�س الوقت.

الحر،  للفكر  ر�شد  اب��ن  جائزة  على  ح�صلت 

وا�ضح  ت�شابه  ر�شد  ابن  م�سيرة  وبين  وبينك 

�أو  للبحث  ال��ع��قال�ني  الم��ن��ه��ج  تطبيق  في  ���س��واء 

الت�صادف في حرق كتب ابن ر�شد وتحريم الفل�سفة 

وطرده من الأندل�س، ومحاكمتك بدعوى الح�سبة 

نيل  من  وحرمانك  زوجتك  وبين  بينك  والتفريق 

درجة الأ�ستاذية في جامعة القاهرة وطردك من 

بينكما؟  والاختلاف  التلاقي  ترى  كيف  م�صر.. 

قدم  منذ  ويبحث  يت�أمل  من  م�صير  هو  هذا  وهل 

التاريخ وحتى الآن؟

تجمد  يك�شف  وه��ذا  كثيرة،  تال�ق  نقاط  هناك  تكون  قد 

المجتمعات العربية. �أزمة ابن ر�شد تُردّ �إلى حر�ص ال�سلطة 

على مغازلة العامة من خلال الفقهاء. ولذلك حين �أرادت 

ر�شد  اب��ن  نفي  الفقهاء  ا�شترط  جديدة  �ضرائب  فر�ض 

وحرق كتبه، وقد كان. لكن ابن ر�شد تجاوز �أزمة »النفي« 

وتطورت  �أف��ك��اره  فعا�شت  �أ�صيل،  مفكر  لأن��ه  و»الح���رق« 

الأزمة  منها.  و�أفاد  قدّرها  �آخر  �سياق  في  �أثرها  و�أحدثت 

التوا�صل مع  �سيا�سية عاجزة عن  �سلطة  هي في جوهرها: 

�إلا من خلال و�ساطة الفقهاء با�سم الحفاظ على  المجتمع 

الثوابت وحماية العقائد.. �إلخ. ولأن هذه ال�سلطة هجينية 

والجنائي،  التجاري  القانون  في  »مدنية«  تجدها  التكوين 

اللعب  تحاول  الآن  وهي  ال�شخ�صية.  الأحو��ال  في  »دينية« 

على الحبلين: حبل »مبادئ ال�شريعة هي الم�صدر الرئي�سي 

في�صبح  ديني«،  �أ�سا�س  على  �أح��زاب  »لا  وحبل  للت�شريع« 

هل  هنا؟  يزدهر  حراً  فكراً  تتخيل  كيف  م�ؤمماً.  »الدين« 

هذا قدر لا فكاك منه؟ كلا بالقطع فالفكر الحر يقاوم.

العبارات  حذف  عندما  ح�سين  طه  �إن  تقول 

لم  الجاهلي«  ال�شعر  »في  كتابه  من  الملتهبة 

يتنازل عن منهج ال�شك الديكارتي.. كيف؟

حذف طه ح�سين العبارة التي �أثارت ثائرة المتع�صبين، �أما 

كتاب  في  تطبيقه  ات�سع  بل  هو،  هو  ظل  فقد  البحث  منهج 

الرجل كان  المتع�صبين �ضد  �أثار  ما  الأدب الجاهلي«.  »في 

وهذا  دلالات��ه��ا.  تزييف  وتم  �سياقها  من  انتزعت  عبارة 

ن�سقنا الثقافي يعتمد على الرواية 

ال�شفاهية مما يجعلنا  �أ�سرى جهلنا �أو 

تع�صبنا

»مفهوم الن�ص« لي�س بحثاً في تاريخ القر�آن

بقدر ما هو تناول لعلوم القر�آن الكلا�سيكية 

بحثاً عن مفهوم الن�ص

61



»الح��يو��ان«  ك��ت��اب  ق��ر�أت��ه��ا في  ح��ادث��ة  ت��غ��ادر مخيلتي  لم 

بالقرود،  م�أهولة  لغابة  المحاذية  القرية  عن  للجاحظ، 

ال�سلطان،  �إلى  القرية،  تلك  �أهالي  رفعها  التي  وال�شكوى 

بها  تقوم  التي  الاعتداءات  من  ب�إنقاذهم  فيها  يطالبونه 

القرود على القرية، وخا�صة اغت�صاب الن�ساء، حيث كانت 

ن�ساء  من  ام��ر�أة  �أي��ة  خ��روج  فر�صة  تقتن�ص  القرود  هذه 

النبع  من  الماء  جلب  �أو  الأحطاب  لجمع  �أو  للرعي  القرية 

وت�ساعد  بل  عليها،  تهجم  حتى  القرية،  بطرف  الموجود 

الذكور  له�ؤلاء  بالمر�أة  الإم�ساك  في  ذكورها  القرود  �إناث 

ق�ضاء  بعد  �إلا  يتركونها  ولا  اغت�صابها،  على   يتناوبون 

من  دمها  ينزف  الأر�ض��،  فوق  مرمية  وهي  منها  وطرهم 

القرود،  لهذه  م�صارعتها  �أثناء  بها  لحقت  التي  الج��راح 

وهي بين الحياة والموت، بل ح�صل �أكثر من مرة، كما يقول 

المرفوعة  �شكواهم  في  النا�س  ه�ؤلاء  ل�سان  على  الجاحظ  

هذه  �أي��دي  بين  المغت�صبة  الم��ر�أة  ماتت  �أن  ال�سلطان،  �إلى 

القرود المتوح�شة، �إن لم يكن اختناقاً �أو نزفاً، فتحت ت�أثير 

بالعار. والإح�سا�س  ال�صدمة 

كانت هذه الق�صة القديمة التي �أوردها �أبو عثمان الجاحظ 

في كتابه ال�شهير، الذي يرجع تاريخه لأكثر من اثني ع�شر 

قبل  يكون  �أن  يمكن  الذي  وقوعها  تاريخ  يحدد  ولم  قرنا، 

كتابة الكتاب بقرون كثيرة �أخرى، قد �أ�صابتني بحالة من 

�أن  منذ  القرود«،  »فوبيا  ت�سميتها  القرود يمكن  من  الفزع 

المبكرة  المرحلة  تلك  الثانوية في  المدر�سة  مكتبة  قر�أتها في 

من عمري، و�صرت �أح�س بق�شعريرة من �أي قرد �أراه حتى 

والحواة   ال�شحاذون  بها  ي�سرح  التي  تلك  من  قرداً  لوكان  

في �وشارع القاهرة، ويعلمونها بع�ض الرق�صات والحركات 

النا�س  يحبها  م�ضحكة  كائنات  تجعلها  التي  الخفيفة 

وبعك�س  ل�صاحبها،  القرو�ش  ويدفعون  حولها  ويتحلقون 

ت�ستقطبهن مثل هذه الحلقات  اللاتي  التلميذات  زميلاتي 

من  خروجنا  �أثناء  الراق�ص،  القرد  لمنظر  ت�ضحك  التي  

�أبتعد عنها،  �أنفر منها و�أ�سرع الخطى لكي  المدر�سة، كنت 

و�صرت فيما بعد �أتجنب الذهاب �إلى الأماكن التي تحتفظ 

الجيزة،  بمنطقة  الحيوان  حديقة  مثل  للقرود  بتجمعات 

على  تحتوي  التي  الجزيرة  بمنطقة  الأ�سماك  حديقة  �أو 

الذهاب  على  الظروف  ترغمني  وعندما  للقرود،  جبلاية 

تجعلني  التي  التدابير  بكل  �أقو��م  كنت  الأماكن،  هذه  �إلى 

�أكثر  الم�أهولة بالقرود، كما حدث  �أبقى بعيداً عن المناطق 

من مرة مع خطيبي الذي لم �أ��شأ �أن �أخالفه عندما �شاء �أن 

نلتقي في حديقة الأ�سماك،  فكنت �أذهب �إلى هناك، و�أكتم 

عنه خوفي من القرود، و�أجل�س معه في جزيرة ال�شاي و�أنا 

�أحر�ص على �أن �أدير وجهي �إلى جبلاية القرود التي ت�شكل 

النظر  يتفادى  �أن  الحديقة  يدخل  لمن  يمكن  لا  مرتفعاً 

ظهره  للجبلاية  و�أدار  �أفعل،  كما  ذلك  تعمد  �إذا  �إلا  �إليه، 

�أ�صبح  الذي  �إ�صرار، ولأنني ا�شترك مع خطيبي  عن �سبق 

�إلى  �إعارتنا  تقررت  فقد  بالتدري�س،  العمل  في  زوج��ي، 

المملكة المغربية �ضمن برنامج للتبادل الثقافي، يق�ضي ب�أن 

مقابل  العربية،  اللغة  لتدري�س  مدر�سون  م�صر  من  يذهب 

في  للتدري�س  المغرب  من  الفرن�سية  للغة  مدر�سين   مجيء  

�أع�ضاء  مع  وزوجي  و�سافرت  المتخ�ص�صة،  المعاهد  بع�ض 

البعثة �إلى العا�صمة الرباط، ليتم من هناك توزيعنا على  

التخ�ص�ص في مختلف مناطق  لهذا  التي  تحتاج  المدار�س 

في  تقع  لنا،  اختيارها  تم  التي  المدر�سة  وكانت  المملكة، 

في هجاء الب�شر ومـــديح القـرود

قبل غروب ال�شم�س 

الن�سنا�س

�أحمد �إبراهيم الفقيه
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قبل غروب ال�شم�س 

الن�سنا�س

�إزرو،  مدينة  هي  المغرب،  ب�أوا�سط  الجبلية  المدن  �إح��دى 

التي وجدنا زملاء مغاربة وموظفين م�صريين في ال�سفارة  

من  �إزرو  مدينة  جعل  الذي  ال�سعيد  حظنا  على  يهنئوننا 

تجاورها،  التي  المنطقة  وجمال  جمالها،  ب�سبب  ن�صيبنا، 

خا�صة بعد �أن ابتنى ملك البلاد ق�صراً في مدينة تحاذيها 

ف�صارت  ه��ن��اك،  ال�صيف  �أ���ش��ه��ر  لق�ضاء  اي��ف��ران،  ه��ي 

المنطقة تزخر بالمتنزهات والأندية الريا�ضية والاجتماعية 

المجاورة محجاً  كما �صارت الجبال  الرفيع،  الم�ستوى  ذات 

�أن جلبت الحكومة الخبراء  للمتزحلقين على الجليد  بعد 

و�سعادة  �سعادتي  وكانت  لل�سياح،  عالمية  منتجعات  لبناء 

المنطقة الجبلية ذات  ونحن ن�صل الى هذه  زوجي  كبيرة 

التي  وبحيراتها  وغاباتها  بجبالها  ال�ساحرة،  الطبيعة 

تحيط بمدينة �إزرو وت�شكل جزءاً منها، ون�أخذ  من محطة 

الذي خ�ص�وصه  ال�سكن  �إلى  تقلنا  �أجرة  �سيارة  الحافلات 

يتبع  �سكني  ح��ي  في  �صغيرة  دارة  ع��ن  ع��ب��ارة  وك��ان  لنا، 

�أن  فور  ووجدنا  منها،  ق�صيرة  م�سافة  على  ويقع  المدر�سة 

ا�ستقر بنا المقام في مقر �إقامتنا الجديد، ترحيباً من �أهل 

عواطفهم  من  ور�أينا  دكاكينه،  و�أ�صحاب  قاطنيه  الحي، 

الترحيب  هذا  و�أزال  و�إخوتنا،  �أهلنا  بين  ب�أننا  �أ�شعرنا  ما 

به  ي�شعر  ال��ذي  الغريزي  الخو��ف  ذل��ك  زوج��ي  وع��ن  عني 

وتربى  عا�ش  ال��ذي  ومحيطه  بيته  من  ينتقل  �إن�سان  كل 

�إزرو  فيه �إلى بيئة ومحيط جديدين وغريبين عنه، وكانت 

�أ�شبه بحديقة كبيرة حيث الأ�شجار في كل مكان، مو�وصلة 

حولها،  من  الجبال  يغطي  الذي  الأخ�ضر  الغلاف  بذلك 

تكن  ولم  خ�ضراء،  وم���راع  وح��قو��ل  وغ��اب��ات  ب�ساتين  بني� 

ذلك،  من  ا�ستثناء  لها،  التابع  ال�سكني  والح��ي  المدر�سة 

التي  وال�سنديان  وال�صنوبر  ال�سرو  ب�أ�شجار  مكتظ  فالمكان 

مثمرة  �أ�شجار  وتجاورها  تحاذيها  المكان،  ب�أريجها  تعطر 

ولم  الموز،  وم��زارع  والنارنج،  البابونج  �أ�شجار  مثل  �أخرى 

�أكت�شف �إلا في اليوم الثاني �أو الثالث، و�أنا �أبد�أ في مبا�شرة 

�إليها من بيتي على الأقدام عبر  العمل في المدر�سة وانتقل 

طريق تحف به الأ�شجار، �أن هذه الأ�شجار المحيطة بالبيت 

القرود  من  ولنوع  للقرود،  م�ستعمرة  �إلا   لي�ست  والمدر�سة 

القرود  �أنو��اع  �أكث�ر  وهي  الن�ساني�س،  الم�سماة  ال�صغيرة، 

المجتمعات  مع  والت�آلف  الإن�سان  تقليد  على  وقدرة  ذكاء  

الب�شر،  ت�صرفات  ت�شبه  بت�صرفات  وال��ق��ي��ام  الب�شرية 

في  ذكرها  ورد  التي  هي  ب��ال��ذات  الن�ساني�س  ه��ذه  �إن  بل 

تغت�صب  التي  القرود  لق�صة  �سرده  عند  الجاحظ   كتاب 

الن�ساء، و�أعترف �أن فرحتي بجمال بلدة �إزرو وبهاء الحي 

الجامعي  تبخرت منذ اللحظة الأولى التي ر�أيت فيها هذه 

بال�صدمة،  �إح�سا�س  �إلى  الفرحة  تحولت  بل  الن�ساني�س، 

ق��روداً في حديقة  لي�س  الم��رة  ه��ذه  ف��الأم��ر  الأم��ل،  وخيبة 
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الحيوان �أتفاداها و�أم�ضي في طريقي و�إنما جيرة م�ستمرة، 

ورفاق في الإقامة التي �سوف ت�ستمر مدة ا�ستمراري في هذا 

العمل، و�شعب من القرود ي�ستوطن هذه الأ�شجار ويتقافز 

�أ�شجار مو�وصلة بحديقة البيت الذي  عبرها بحرية، وهي 

�أذهب  و�أنا  همي  و�صار  بها،  �أعمل  التي  والمدر�سة  �أ�سكنه 

الجري�ان  ببع�ض  وال��ت��ق��ي  الم��در���س��ة  �إلى  زوج���ي  ب�صحبة 

الذين  النا�س  ه���ؤلاء  �أ���س���أل  �أن  هو  الحوانيت  و�أ�صحاب 

يتعاملون  كيف  الن�ساني�س  ب�صحبة  دائمة  �إقامة  يقيمون 

الردود  فكانت  منها،  يلقونها  التي   الم�ضايقات  ونوع  معها 

�إعجابه  عن  يعبر  من  فهناك  �آخر،  �إلى  واحد  من  تختلف 

وترفيهاً، وهناك من يجدها  ت�سلية  ويجد في �صحبتها  بها 

به  تقوم  وما  �أ�وصات،  من  عنها  ي�صدر  ما  ب�سبب  �إزعاجاً 

من م�ضايقات ل�سائقي ال�سيارات، خا�صة عندما تختار �أن 

تقفز فوق مقدمة ال�سيارة وهي تجري، وتم�سك بمم�سحتي 

ال�سائق،  عن  الر�ؤية  فتحجب  بالزجاج  وتلت�صق  الأمطار 

الذي ي�ضطر �إلى �إيقاف ال�سيارة، بطريقة فجائية تخالف 

الحيوانات  هذه  �إزاح��ة  في  وقتاً  ليق�ضي  ال�سلامة،  قواعد 

�أي �شيء عن  �أ�سمع  �أنني لم  �إلا  المزعجة من فوق �سيارته، 

�سلوك عدواني �آخر  تقوم به، �أو �إ�شارة �إلى ما جاء ذكره 

�أف�صح عن  �أن  يكن ممكناً طبعاً  ولم  كتاب الجاحظ،   في 

هواج�سي و�أ�سال �أي �أحد �س�ؤالًا مبا�شراً عن ذلك المو�وضع 

�أن  وق��ررت  منها،  والخو��ف  القرود  كراهية  �أورثني  الذي 

�أكتم خوفي و�ألا �أعكر �صفو الحياة التي �أعي�شها مع زوجي 

منها، خا�صة  �أعاني  �أية مخاوف  �أو الحديث عن  بالتعبير 

�أو العودة منها  �إلى المدر�سة  �أ�سير في طريق الذهاب  �أنني 

�أي  �أواج��ه  لا  �أنني  �إلى  مطمئنة  وحمايته  �صحبته  في  و�أن��ا 

خطر من هذه الن�ساني�س التي كان زوجي يبدي تلطفاً معها 

ويتعمد �أن ي�ضع في جيبه �شيئاً من اللوز �أو الفول ال�سوداني 

الكائنات  بهذه  �إعجابه  عن  يعبر  وهو  لها،  طعاماً  يقدمه 

جعلنا  الذي  الحظ  بهذا  �سعيداً   الذكية،  اللطيفة  الم�سالمة 

نجاور غابات م�أهولة بمثل هذه القرود الم�سالمة التي تكاد 

�أخرى  كغابات  ولي�ست  ب�شراً،  ت�صبح  �أن  ذكائها  فرط  من 

�شرا�سة  �أ�شد  حيوانات  و�أحياناً  والذئاب  ال�ضباع  ت�سكنها 

بما  عليه  �أرد  �أن  �أ�ستطع  ولم  والأ���سو��د،  كالنمور  وفتكاً 

يخطر على ذهني من ردود  ب�أن هذا يجعلها �أكثر خطراً، 

�أقرب في طبيعتها �إلى  �أن يخ�شاها باعتبارها  و�أدعى لمثلي 

الإن�سان، ويمكن �أن تمار�س بع�ض �سلوكيات الب�شر ب�أ�سلوب 

ينزو  كما  الن�ساء  مع  الاغت�صاب  �أعمال  وترتكب  حيواني  

ذكر الحيوان على �أنثاه.

له،  و�إعداداً  الدرا�سي  للعام  تح�ضيراً  الأولى  الأيام  كانت 

وفرق  لج��ان  في  والم��در���س��ات  المدر�سين  كل  ي�شارك  حيث 

النهار،  منت�صف  حتى  ال�صباحية  الفترة  في  تعمل  عمل 

�إلا �أن الم�س�ألة اختلفت عندما انتظمت الدرا�سة وتم توزيع 

فالدرا�سة  والف�وصل،  الح�ص�ص  مختلف  على  المدر�سين 

يكن جدول الح�ص�ص  ولم  النهار،  �ساعات  تتوا�صل طوال 

التي  الح�ص�ص  ج��دول  مع   متوافقاً  زوج��ي  يقدمه  ال��ذي 

موعد  مع  يتوافق  المدر�سة  �إلى  ذهابي  �صار  بل  �أقدمها، 

�أن  متي�سراً  يعد  ولم  درو�سه،  تقديم  من  وانتهائه  عودته 

�أفكر  �أن  المدر�سة كما لم يكن ممكناً  �إلى  �أذهب ب�صحبته 

مجرد التفكير في قطع الم�سافة بين البيت والمدر�سة، رغم 

�أن  هو  �إليه  اهتديت  الذي  الحل  وكان  بمفردي،  ق�صرها، 
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اتفق مع فاطمة، ال�صبية البربرية ال�صغيرة ذات الخم�سة 

في  لم�ساعدتي  يوم  كل  �ساعتين  لمدة  ت�أتي  التي  عاماً،  ع�شر 

والعودة  الذهاب  م�وشار  في  مرافقتي  على  البيت،  �أعمال 

مرب�راً  �أج��د  ولم  بالن�ساني�س،  الم���أهو��ل  الطريق  ه��ذا  عبر 

ي�شاهد  �صار  ال��ذي  المدر�سة  مجتمع  و�أم��ام  زوج��ي،  �أم��ام 

هذه الفتاة تودعني عند باب المدر�سة وتنتظرني لترافقني 

�أن  تقت�ضي  الحمل  دواع��ي  �إن  القول  غير  الم��غ��ادرة،  عند 

والكراري�س،  الكتب  حقيبة  حمل  في   الفتاة  بهذه  �أ�ستعين 

بينما كان العمل الحقيقي لهذه الفتاة البربرية التي تجيد 

لهذه  الانتباه  عن  تلهيني  �أن  هو  العربية،  باللغة  الحديث 

والمخاوف  الهواج�س  عن  بحديثها  وت�شغلني  الن�ساني�س، 

�أ�شهر  انق�ضاء  ومع  بجوارها،  مروري  �أثناء  تراودني  التي 

الجو  وان��قال�ب  الم�شم�سة،  الأوق����ات  وان��ت��ه��اء  الخ��ري��ف، 

في  ال�شتاء  ف�صل  طبيعة  هي  كما  وبرد  و�أمطار  غيوم  �إلى 

على  التزحلق  بمنتجعات  الم�شهورة   الجبلية  المناطق  تلك 

الجليد،  بد�أت الن�ساني�س تغيب من  �أماكنها المعهودة فوق 

هاربة  الأنظار،  عن  نهائياً  تختفي  بل  الأ�شجار،  �أغ�صان 

في  و�شقوق  بعيدة،  ب���أدغ��ال  للاحتماء  ال�صقيع  ه��ذا  من 

ال�صبية  �إعفاء  �أنني فكرت في  �إلى حد  المجاورة،   الجبال 

البربرية من مرافقتي توفيراً لأجرتها،  لولا �أنني كنت �ألمح 

�أغ�صان �شجرة  ن�سنا�س يطل بين  بين الحين والآخر وجه  

البقعة  هذه  في  الن�ساني�س   هذه  وجود  �أن  ف�أعرف  بعيدة، 

ظروف  �أرغمتني  طالما  منه،  ه��روب  لا  ق��در  الأر�ض���  من 

�أن�سى  العمل على الإقامة في هذه البلدة، و�أنه لا�سبيل لأن 

لأنها  الغابة،  داخ��ل  بعيداً  تتوارى  وهي  حتى  منها  خوفي 

بل  بها،  يذكرني  لها  �أن تترك ممثلًا  ابتعدت فلابد  مهما 

�إن هواج�سي ازدادت ا�ستعاراً عندما ر�أيت في �سوق البلدة 

الغزير  الأ�سود  ال�شعر  يغطي  ال�شعر،  كثيف  �صغيراً  �صبياً 

ب�أن  واحدة   لحظة  �أ�شك  لا  جعلني  مما  و�ساقيه،  ذراعيه 

�أن تعر�ضت للاغت�صاب من قبل هذه  بعد  �أنجبته  �أمه قد 

العمل يع�صمني من  و�أن هذا  �أنني حامل،  �أعرف  القرود. 

ال�صبي  �أم  فيه  وقعت  ال��ذي  البلاء  ه��ذا  مثل  في  الو��قو��ع 

الكثيف ال�شعر عندما تعر�ضت لاغت�صاب القرود، ولكنني 

�س�أ�صاب بمحنة �أكبر من محنتها لأنني �إن لم �أفقد حياتي 

ف�س�أفقد عقلي و�س�أفقد بالت�أكيد الجنين الذي في �أح�شائي 

هناك  كان  الله.   �سمح  لا  الاعتداء  هذا  لمثل  تعر�ضت  لو 

رذاذ خفيف، توافق نزوله مع موعد ذهابي �إلى المدر�سة، 

�أن تلت�صق بي و�أنا  ف�أخذت معي المظلة وطلبت من فاطمة 

ابتلال  الأخرى  تتقي هي  لكي  ور�أ�سها  ر�أ�سي  فوق  �أن�شرها 

�سائرين  ال��رذاذ،  بهذا  معها  التي  والكراري�س  ملاب�سها 

باتجاه المدر�سة، نخترق �أ�شجار الغابة، ندرد�ش ونت�ضاحك 

دون �أن يعكر �صفونا وجود �أي ن�سنا�س فوق هذه الأ�شجار، 

وعند و�وصلنا �إلى نقطة في منت�صف الطريق،  تزداد فيها 

الأ�شجار ج�سامة وكثافة، وتت�شابك لت�صنع ما ي�شبه الدغل 

المطر،  م��ن  تحته  بالاحتماء  الن�ساني�س  يغري  ق��د  ال��ذي 

فلم  تطلعت  �أن  بالأمان لحظة  و�إح�سا�ساً  اطمئناناً  ازددت 

�إلي  تناهت  مبهمة  حركة  �أن  �إلا  القرود،  لهذه  �أث��راً  �أجد 

من بين هذه الأ�شجار الكثيفه �أزالت هذا ال�شعور وجعلتني 

الذي  ولكن  الكريهة،  الكائنات  و�أتهي�أ  لظهور هذه  �أتحفز 

قرود،  عدة  �أو  قرداً  يكن  لم  الأ�شجار  كثافة  بين  من  ظهر 

و�إنما ثلاثة �شبان، لهم �شعور منفو�شة وملاب�س رثة ك�أنهم 

ثم  مريبة  نظرات  يتبادلون  الأوح��ال،  في  يتمرغون  كانوا 

وقفنا  وقد  معي  التي  وللفتاة  لي  النظرات  بهذه  يتجهون 

وكان  الثلاثة،  �أحد  نرى  �أن  قبل  وتوج�س،  ترقب  حالة  في 

ي�سرعا  �أن  بهما  يهيب  وامتلاء،  طو��لًا  �صاحبيه  من  �أكث�ر 

جعلنا  مما  الم�صرية،  والم��ر�أة  ال�شلحية  الفتاة  هروب  قبل 

باتجاه  عائدتين  فرك�ضنا  �شراً،  بنا  ينوي  �أن��ه  �إلى  ننتبه 

و�أ�سرع  خلفنا،  رك�وضا  الثلاثة  ال�شبان  �أن  �إلا  القرية، 

في  �أفلحوا  بحيث  �أمامنا،  الطريق  وي�سد  ي�سبقنا  �أحدهم 

�سكينا  �أحدهم  و�أخ��رج  الهروب  من  ومنعنا  محا�صرتنا 

�أن  منا  طالباً  معي،  التي  الفتاة  ووج��ه  وجهي  في  ي�شهره 

ندخل �أمامه و�سط الغابة، وب�سرعة طويت المظلة و�ضربت 

�إلا  بعيداً،  ال�سكين  طار  حتى  ال�سكين  تحمل  التي  يده  بها 

�أن رفيقه لحق به وعاد يهددنا وهو ي�شهره في وجهينا، في 

دون  النجدة،   نطلب  وفاطمة  �أنا  �صراخنا  ت�صاعد  حين 

يمنعهم  الثلاثة،  لل�شبان  رادع��اً  ال�صراخ  ه��ذا  يكون  �أن 

�سحبنا  لنا ومحاولة  وتهديدهم  بنا  موا�صلة تحر�شهم  من 

داخل الغابة، وفي حين نجحوا في جر فاطمة ف�إنني دخلت 

مني  انتزاعها  �أفلحوا في  وعندما  بالمظلة  معهم  في معركة 

راف�ضة  وترابها،  ب�أع�شابها  �أم�سك  الأر�ض��،  فوق  ارتميت 

للحاق  بالقوة  ج��رّي  يحاولان  منهم  لاثنين  ا�ست�سلم   �أن 

بزميلهما الذي �أم�سك بفاطمة قريباً من �إحدى الأ�شجار، 

دون �أن تتوقف هي �أي�ضا عن �إطلاق �صراخها كما وا�صلت 

قو��ة،  م��ن  حنجرتي  في  م��ا  ب�أق�صى  ال�����ص��راخ  �أي�ضا  �أن���ا 

والرجل  الطريق،  عر�ض  في  توقفت  التي  ال�سيارة  ورغ��م 

يتوقفوا عن  �أن  ال�شبان  �أوجه  �صائحاً في  منها  الذي خرج 

يظهر  فلم  الإج��رام��ي،  العدواني  �سلوكهم  في  الا�ستمرار 

العدول عن هجومهم. وا�صل  �أو رغبة في  �أي خوف  عليهم 

الاثنان محاولة جرّي فوق الأر�ض، و�أم�سك الثالث بفاطمة 

راف�ضاً �أن يتركها تنفذ من قب�ضته، و�أكثر من ذلك �أطلقوا 

نجدتنا،  يحاول  ج��اء  ال��ذي  الرجل  وج��ه  في  تهديداتهم 

قائلين له ب�أن يبتعد عن طريقهم �إذا �أراد لنف�سه ال�سلامة، 

مثيراً  متوا�صل،  ب�شكل  نفيرها  ي�ضرب  �سيارته  �إلى  فعاد 

مزارع  من  �أكثر  ذلك  �إثر  ظهر  ال�وض�ضاء،  من  قدر  �أكبر 

يحمل  ف�أ�ساً �أو رف�شاً �أو معولًا، مما �أنزل الرعب في قلوب 

وتعاون  الأدغال،  و�سط  هاربين  ورك�وضا  الثلاثة،  ال�شبان 

كي  ال�سيارة،  �إلى  فاطمة  ونقل  نقلي  على  الرجال  ه���ؤلاء 

ت�أخذنا �إلى م�ستو�صف البلدة كما اقترح �سائقها،  لمداواة 

ما  لحقنا من جروح وخدو�ش �إثر مقاومتنا لهذا الاعتداء، 

الجنين  على  �أطمئن  لأن  �أي�ضاً  منا�سبة  فهي  �أعتر�ض  ولم 

الذي �أحمله، ب�أمل �ألا يكون قد لحقه بع�ض الأذى �إثر هذه 

ال�صدمة، ور�أيت، وال�سيارة تتحرك بنا عبر الطريق الذي 

تحفه الأ�شجار، وجه ن�سنا�س �صغير يطل من بين الأغ�صان 

نحو  ر�أ�سي  ف���أدرت  ف�وضلا،  تمتلآن  بعينين  نحوي  وينظر 

هذا الن�سنا�س من �إزرو، �أنظر �إليه ب�أ�سف واعتذار ول�سان 

حالي يطلب ال�صفح منه، لأنني ظلمته وظلمت القرود من 

بني قومه، عندما اعتبرتهم م�صدر خطر وتهديد لحياتي 

وعفتي وحياة وعفاف كل الن�ساء، بينما الخطر كان يكمن 

�أفعالهم  من  الغابة  وحو�ش  ت�ستحي  الب�شر،  من  نو��ع  في 

والنذالة  الأ�سفل من الخ�سة  الدرك  �إلى  الهبوط   وترف�ض 

�إليه. والوح�شية الذي هبطوا 
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في الأ�سا�س كان الت�سامح.. ولا يزال.

�إنه قبول الآخر، وجوداً ور�أياً، تعبيراً وتطلعات. وكي 

نقبل الآخر لابد من بوابة للعبور. �إنها بوابة المعرفة. 

في  الدخول  يكون  حينها  فكره.  وا�ستيعاب  معرفته 

العمق الإن�ساني مُتاحاً.. لا بل هو واجب.

فالأديان في جوهرها الأ�سمى، �إيمان وممار�سة.

و�أف�ضل الدروب الم�ؤدية �إلى رقي الممار�سة هو الت�سامح. 

لأنه من دون الت�سامح لا قبول للمختلف ولا تفهّم له. 

وتتنا�سل  تتوالد  ومجابهات  م�ستمر  ت�صادم  هذا  وفي 

حتى الدمار. 

فلقد �أر�سل الله �أنبياءه وحمّلهم كتبه لي�صلح ما اعوج 

الم�ستقيم  ال�صراط  �إلى  �إرجاعهم  �أراد  الب�شر.  خلق  في 

نخرتهم  التي  الأخلاقية  الانهيارات  عن  ب�إبعادهم 

و�شوهت ال�صورة التي �أرادها الله لهم حين بَرَ�أهم.

في هذا الملف المتعدد الأ�صوات والنبرات والم�شارب، تفتح 

والإ�صغاء  الآخر  قبول  �أمام  وا�سعاً  الباب  »الدوحة« 

�إليه ومعرفته ومحاورته، لا لحمله على تغيير عقائده، 

و�إنما للتفاعل معه والالتقاء معاً على ممار�سة �إن�سانية 

�صافية وراقية.

�إنه ملف ي�ضم �أ�صواتاً عربية متعدّدة التوجهات، ت�ضيء 

�شمعة، ولو ب�سيطة، لمكافحة عتمة التطرف. فلي�س من 

طبيعتنا �أبداً �أن نكتفي بلَعْن الظلام!

الت�سامح
التطرفو
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بالتمزّق  المجتمعات  تهدّد  والتي  الأمور خطراً،  �أ�شد  من 

بين  الح���روب  ا�شتعال  �إلى  تف�ضي  ق��د  ب��ل  وال��ت��ع��ادي، 

المجتمعات بع�ضها ببع�ض، بل بين �أبناء المجتمع الواحد، 

ب. والوطن الواحد: التع�صّ

�أو  بعقيدته  الإن�����س��ان  اع��ت��زاز  ب  بالتع�صّ الم���راد  ولي�س 

يمكن  لا  فهذا  اختياره،  بمح�ض  بها  اقتنع  التي  ب�أفكاره 

ب انغلاق المرء على عقيدته  �أن يعاب. �إنما المراد بالتع�صّ

و�أع��داءه،  خ�وصمه  جميعاً  الآخرين  واعتبار  فكره،  �أو 

وتوج�س ال�شرّ منهم، و�إ�ضمار ال�سوء لهم، و�إ�شاعة جو من 

العنف والكراهية لهم، مما يفقد النا�س العي�ش في �أمان 

واطمئنان. والأمن نعمة من �أعظم نعم الله على الإن�سان، 

لهذا امتن الله على قري�ش فقال:

وَ�آَمَنَهُمْ  جُوعٍ  مِنْ  طْعَمَهُمْ 
َ
�أ الَّذِي  الْبَيْتِ   هَذَا  رَبَّ  »فَلْيَعْبُدُوا 

�أمن  دار  الجنة  القر�آن  واعتبر  )قري�ش:4،3(.  خَوْفٍ«  مِنْ 

�آَمِنِيَن« )الحجر:46(.واعتبر �شر  بِ�سَلامٍ  »ادْخُلُوهَا  كامل: 

ما ت�صاب به المجتمعات: الجوع والخوف، فقال تعالى:

نَعُونَ«  يَ�صْ كَانُوا  ا  َ ِمب وْ���فِ  َ وَاْخل و��عِ  ُ اْجل لِبَا�سَ   
ُ َّهلل
ا ذَاقَهَا 

َ
»فَ�أ

)النحل:112(.

مال�زم  ال��دي��ن��ي  الإيم����ان  �أن  يت�وصر  م��ن  ال��ن��ا���س  وم��ن 

للتع�صب لا يفارقه لا محالة. لأن الم�ؤمن بدينه يعتقد �أنه 

على الحق، وما عداه على الباطل، و�أن �إيمانه هو �سبيل 

�إلى  يهتد  لم  الوثقى  بعروته  يتم�سك  لم  وم��ن  النجاة، 

طريق الخلا�ص، و�أن من لم ي�ؤمن بكتابه المنزل، وبنبيه 

المر�سل، فهو ذاهب �إلى الجحيم، ولا تنفعه �أعمال الخير 

التي قدمها، لأنها لم تبن على الإيمان، فلا قيمة لها عند 

الله. كما قال تعالى:

مْ�آَنُ  الظَّ يَحْ�سَبُهُ  بِقِيعَةٍ  كَ�سَرَابٍ  عْمَالُهُمْ 
َ
�أ كَفَرُوا  ��ذِي��نَ  »وَالَّ

وكقوله  النور:39(،   ( �شَيْئاً«  يَجِدْهُ   ْ َمل جَ��اءَهُ  �إِذَا  حَتَّى  مَاءً 

تْ  ا�شْتَدَّ كَرَمَادٍ  عْمَالُهُمْ 
َ
�أ هِمْ  بِرَبِّ كَفَرُوا  ذِينَ  الَّ »مَثَلُ  تعالى: 

�شَيْءٍ«  عَلَى  كَ�سَبُوا  ا  َّ يَقْدِرُونَ ِمم َال  فٍ  عَا�صِ يَوْمٍ  ِيف  يحُ  الرِّ بِهِ 

تن�شئ  ل�ل�آخ��ري��ن  الت�وصرات  وه��ذه  )�إبراهيم:18(. 

العداوة والبغ�ضاء بين النا�س بع�ضهم وبع�ض، وكثيراً ما 

ت�ؤدي �إلى حروب دموية بين الطوائف وال�شعوب المختلفة 

دينياً. 

م�صادر ثقافة الت�سامح لدى الم�سلم 

 كما �سجل ذلك التاريخ في ع�وصره المختلفة بين الأديان 

وبين  وال��ن�����ص��ارى،  الم�سلمين  بني�  كما  وبع�ض؛  بع�ضها 

الطوائف والمذاهب الدينية داخل الدين الواحد، كما بين 

فما  وال�شيعة.  ال�سنّة  وكذلك  والبروت�ستانت،  الكاثوليك 

الحل �أمام هذه الم�شكلات الفكرية والعملية التي تتج�سد 

في الواقع، وتمثل تحديات تحتاج �إلى مواجهة، وت�سا�ؤلات 

تفتقر �إلى �أجوبة؟

و�أود �أن �أبادر هنا ف�أقول:

�إن الإ�سلام قد عالج هذه الت�وصرات النظرية، والم�شكلات 

العملية، من خلال ثقافة �أ�صيلة وا�ضحة �أ�س�سها و�أر�ساها، 

وعلمها لأبنائه، وهي ثقافة ت�ؤ�س�س الت�سامح لا التع�صب، 

لا  والحو��ار  الكراهية،  لا  والح��ب  التناكر،  لا  والتعارف 

ال�صدام، والرفق لا العنف، والرحمة لا الق�سوة، وال�سلام 

لا الحرب.

و�أ�صيلة.  كثيرة  الم�سلم  ل��دى  الت�سامح  ثقافة  وم�صادر 

و�أعظمها بلا ريب هو: القر�آن الكريم؛ الذي �أ�س�س �أ�وصل 

ب�أ�ساليبه  والمدنية،  المكية  �سوره  في  ور�سخها  الت�سامح، 

كله،  الإن�ساني  الكيان  تخاطب  التي  المعجزة،  البيانية 

و�سيرى  الإرادة.  وتحرك  العاطفة،  وتمتع  العقل،  فتقنع 

التي  والمنطقية  ال�شرعية  الدعائم  �أن  الكريم  القارئ 

�سنعتمد عليها في الدعوة �إلى الت�سامح و�إ�شاعته وتثبيته 

م�ستمدة من القر�آن �أ�سا�ساً. 

وبعد ذلك ت�أتي ال�سيرة وال�سنة النبوية �شارحة مو�ضحة 

ومف�صلة، فال�سنة هي البيان النظري، والتطبيق العملي 

كْرَ  نْزَلْنَا �إِلَيْكَ الذِّ
َ
بُرِ وَ�أ نَاتِ وَالزُّ للقر�آن، كما قال تعالى:»بالْبَيِّ

رُونَ« )النحل:44(. لَ �إِلَيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ ا�سِ مَا نُزِّ َ لِلنَّ لِتُبَِّني

عنهم،  الله  ر���ض��ي  ال�صحابة  ع��م��ل  ذل���ك  ب��ع��د  وي���أت��ي 

ل�سنة  امتداداً  و�سنتهم  الرا�شدين،  الخلفاء  خ�وص�صاً 

النبي، وهم تلاميذ مدر�سة النبوة، بها اقتدوا فاهتدوا، 

فهدوا  وتوجيهاتهم،  ت�شريعاتهم  اقتب�سوا  �وضئها  وعلى 

�إلى �صراط م�ستقيم. 

كما ن�ست�أن�س �أي�ضاً ب�أقوال �أئمة الأمة وفقهائها وعلمائها 

علمها،  وحملة  ال��ن��بو��ة،  ورث���ة  ه��م  ال��ذي��ن  ال��را���س��خني�، 

وت�أويل  المبطلين،  وانتحال  المغالين،  تحريف  عنه  ينفون 

الجاهلين.

وم���ن م�����ص��ادر ث��ق��اف��ة ال��ت�����س��ام��ح ل���دى الم�����س��ل��م الو��اق��ع 

التاريخي، لأن الإ�سلام، بهذا التاريخ قام على الت�سامح 

�أو  �سلطان،  �أو  خليفة  ذلك  يخالف في  المخالفين، لم  مع 

قائد ، �أو وزير في الم�شرق والمغرب، في خلافة بني �أمية، 

�أو بني العبا�س، �أو بني عثمان. ولقد �شهد بذلك م�ؤرخون 

في  عنهم  ذلك  ونقلنا  وغيرهم،  الغربيين  من  من�صفون 

�أكثر من كتاب لنا، منهم توم�س �أرنولد، وغ�ستاف لوبون، 

وغيرهما.

خ�صائ�ص ثقافة الت�سامح الإ�سلامي

بيد  متعددة،  خ�صائ�ص  الإ�سلامي  الت�سامح  ولثقافة 

الدينية،  �صبغتها  �أن  وهي  مهمة،  خ�صي�صة  هناك  �أن 

وم�صدرها الرباني، وانبثاقها �أ�صلًا من الأوامر الإلهية، 

والتوجهات النبوية تجعل لها �سلطة على الم�سلمين، نابعة 

على  ويحر�وصن  لها،  يذعنون  و�ضمائرهم،  قلوبهم  من 

لربهم.  وخ�شية  �إيمانهم،  من  بدافع  �أحكامها،  تنفيذ 

كثير  يحاول  التي  الو�ضعية  القوانين  �سلطة  بين  وف��رق 

�أحكامها، وبين  والتحايل على  التحلل منها،  الأفراد  من 

الأحكام الإلهية، التي ب�شر الم�ؤمنون بها �أنهم باحترامها 

في  ومثوبته  ت��ع��الى،  الله  ر�و��ض��ان   يك�سبون  واتباعها، 

الآخرة، و�سكينة النف�س، وراحة ال�ضمير في الدنيا، كما 

مِنٌ  مُ�ؤْ وَهُوَ  نْثَى 
ُ
�أ وْ 

َ
�أ ذَكَرٍ  مِنْ  اً  اِحل �صَ عَمِلَ  »مَنْ  تعالى:  قال 

كَانُوا  مَا  حْ�سَنِ 
َ
بِ�أ جْرَهُمْ 

َ
�أ هُمْ  وَلَنَجْزِيَنَّ بَةً  طَيِّ حَيَاةً  هُ  فَلَنُحْيِيَنَّ

يَعْمَلُونَ« )النحل:97(.

الدرجة الدنيا 

للت�سامح

�أن تدع 

لمخالفك 

حرية دينه 

وعقيدته..

والعليا �ألا 

ت�ضيق على 

المخالفين

فيما يعتقدون 

حله في 

دينهم �أو 

مذهبهم
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الأديان كلها �إلا دينه؟ �إنه لو فعل هذا لم يكن م�صيره �إلا ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

الخيبة والإخفاق، وانت�صار م�شيئة الله الواحد القهار.

3 - ح�ساب المختلفين �إلى الله يوم القيامة 
دياناتهم  في  المختلفين  ح�ساب  �أن  الثالثة:  وال��رك��ي��زة 

ن��شأوا  التي  والأخلاقية  الدينية  واتجاهاتهم  ومذاهبهم 

الله  �إلى  الجميع،  خالق  �إلى  ولكن  �إلينا،  لي�س  عليها، 

الآخ��رة،  ال��دار  في  ولكن  الدنيا،  ه��ذه  في  ولي�س  وح��ده، 

�شتى.  موا�ضع  ال��ق��ر�آن في  ق��رره  ما  وه��ذا  القيامة.  يو��م 

عْلَمُ 
َ
�أ  

ُ َّهلل
يقول تعالى مخاطباً ر�سوله: »وَ�إِنْ جَادَلُوكَ فَقُلِ ا

فِيهِ  كُنْتُمْ  فِيمَا  الْقِيَامَةِ  يَوْمَ  بَيْنَكُمْ  يَحْكُمُ   
ُ َّهلل
ا تَعْمَلُونَ،  ا  َ ِمب

في  له  يقول  �آخر  �سياق  وفي  )الحج:68،69(.  تَخْتَلِفُونَ« 

بِعْ  مِرْتَ وَلا تَتَّ
ُ
��شأن �أهل الكتاب: »فَلِذَلِكَ فَادْعُ وَا�سْتَقِمْ كَمَا �أ

عْدِلَ 
َ
لِأ مِ��رْتُ 

ُ
وَ�أ كِتَابٍ  مِنْ   

ُ َّهلل
ا نْزَلَ 

َ
�أ ا  َ �آمَنْتُ ِمب وَقُلْ  هْوَاءَهُمْ 

َ
�أ

ةَ  حُجَّ لا  عْمَالُكُمْ 
َ
�أ وَلَكُمْ  عْمَالُنَا 

َ
�أ لَنَا  وَرَبُّكُمْ  رَبُّنَا   

ُ َّهلل
ا بَيْنَكُمُ 

يُر« )ال�وشرى:15(.  َ�صِ  يَجْمَعُ بَيْنَنَا وَ�إِلَيْهِ اْمل
ُ َّهلل
بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ ا

ووثنيين،  كتابيين  من  المختلفة  الديانات  �أ�صحاب  ويعدد 

ليبين لنا �أن الله هو الذي يف�صل بينهم يوم القيامة: »�إِنَّ 

َجُو�سَ  وَاْمل ارَى  وَالنَّ�صَ ابِئِيَن  وَال�صَّ هَادُوا  ذِينَ  وَالَّ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ

 عَلَى 
َ َّهلل
لُ بَيْنَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �إِنَّ ا  يَفْ�صِ

َ َّهلل
�شْرَكُوا �إِنَّ ا

َ
ذِينَ �أ وَالَّ

كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيدٌ« )الحج:17(. 

وهذه الفكرة �أو العقيدة، من ��شأنها �أن تخفف من النظرة 

ال�سوداوية للآخرين، مهما يكن اعتقاد المتديّن، ونظرته 

�أنه  ي�ؤمن  متدين  فكل  غري�ه،  �إلى  ونظرته  نف�سه،  �إلى 

المب�صر، وغيره هو  وهو  ال�ضال،  المهتدي، وغيره هو  هو 

الأعمى، ولكن ح�ساب ذلك �إلى الله، يوم تبلى ال�سرائر، 

قَّ وَيَعْلَمُونَ  َ  دِينَهُمُ اْحل
ُ َّهلل
يهِمُ ا وتنك�شف الحقائق: »يَوْمَئِذٍ يُوَفِّ

بُِيُن« )النور:25(. قُّ اْمل َ  هُوَ اْحل
َ َّهلل
نَّ ا

َ
�أ

4 -اعتبار الب�شرية كلها �أ�سرة واحدة 
والركيزة الرابعة: �أن الإ�سلام ينظر �إلى الب�شرية كلها – 

�أياً كانت �أجنا�سها و�ألوانها ولغاتها و�أقاليمها وطبقاتها- 

رب  �إلى  الخلق  جهة  من  تنتمي  واح��دة،  �أ�سرة  بو�صفها 

واحد، ومن جهة الن�سب �إلى �أب واحد، وهذا ما نادى به 

كُمُ  قُوا رَبَّ ا�سُ اتَّ يُّهَا النَّ
َ
القر�آن النا�س؛ كل النا�س، فقال: »يَا �أ

الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا 

رْحَ��امَ 
َ
وَالْأ بِهِ  تَ�سَاءَلُونَ  الَّذِي   

َ َّهلل
ا قُوا  وَاتَّ وَنِ�سَاءً  كَثِيراً  رِجَالًا 

كلمة  �أجدر  وما  )الن�ساء:1(،  رَقِيباً«  عَلَيْكُمْ  كَانَ   
َ َّهلل
ا �إِنَّ 

الأرحام  ي�شمل  تف�سر بما  �أن  ال�سياق  »الأرح��ام« في هذا 

الإن�سانية كلها. كما قال ال�شاعر الم�سلم: 

	�إذا كان �أ�صلي من تراب فكلها

بلادي وكل العالمين �أقاربي! 		

الأ�سرة  الإ�سلام هذه الحقيقة- وحدة  ر�سول  �أعلن  وقد 

الب�شرية- �أمام الجموع الحا�شدة في حجة الوداع، قائلًا: 

كلكم  واحد،  �أباكم  و�إن  واحد،  ربكم  �إن  النا�س  �أيها  »يا 

ولا  على عجمي،  لعربي  ف�ضل  لا  ت��راب،  من  و�آدم  لآدم، 

الله  عند  �أكرمكم  �إن  بالتقوى  �إلا  عربي  على  لعجمي 

�أتقاكم« )رواه �أحمد( وهو تقرير وت�أكيد لما جاء في الآية 

خَلَقْنَاكُمْ  ا  �إِنَّ ا�سُ  يُّهَا النَّ
َ
�أ »يَا  الكريمة من �سورة الحجرات 

كْرَمَكُمْ 
َ
نْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أ

ُ
مِنْ ذَكَرٍ وَ�أ

)الحجرات:13(.  خَبِيٌر«  عَلِيمٌ   
َ َّهلل
ا �إِنَّ  تْقَاكُمْ 

َ
�أ  ِ

َّهلل
ا عِنْدَ 

الركائز العقدية والفكرية للت�سامح الإ�سلامي

تقوم ثقافة الت�سامح عند الم�سلمين على جملة من الركائز 

العقدية والفكرية، بيانها فيما يلي: 

1 - �إقرار التعددية 
الركيزة الأولى: وهي �إقرار ظاهرة التعددية، �أو التنوع، 

الم�سلم  ي�ؤمن  كما  كونية،  و�سنة  طبيعية،  ظاهرة  و�أنها 

مج��الات  في  الخلق  بتعددية  ي���ؤم��ن  الخ��ال��ق،  بوحدانية 

�شتى. فهناك التعددية العرقية: »وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ 

اللغوية:  التعددية  وهناك  )الحجرات:13(.  لِتَعَارَفُوا« 

لْ�سِنَتِكُمْ 
َ
�أ فُ 

َا لَ�
وَاخْ��تِ رْ�ض���ِ 

َ
وَالْأ مَاوَاتِ  ال�سَّ خَلْقُ  يَ��اتِ��هِ  �آَ »وَمِ��نْ 

ِيَن« )الروم:22(. وهناك  لِلْعَاِمل لَآَيَاتٍ  ذَلِكَ  �إِنَّ ِيف  لْوَانِكُمْ 
َ
وَ�أ

وَاحِدَةً  ةً  مَّ
ُ
�أ ا�سَ  النَّ عَلَ  َ رَبُّكَ َجل �شَاءَ  »وَلَوْ  الدينية:  التعددية 

خَلَقَهُمْ«  وَلِ��ذَلِ��كَ  رَبُّ��كَ  رَحِ��مَ  مَ��نْ  �إِلّا  تَلِفِيَن   ْ ُخم يَ��زَالُو��نَ  وََال 

خلقهم،  وللاختلاف  المف�سرون:  قال  )هود:118،117( 

لأنه لما �أعطى كلا منهم العقل والإرادة، تنوعت مواقفهم 

داخل  والفكرية،  المذهبية  التعددية  وهناك  ودياناتهم. 

الدين الواحد، لأن الله �أنزل الدين ن�وص�صاً قابلة لتعدد 

�أن يجمع النا�س على ر�أي  الر�ؤى والاجتهادات، ولو �شاء 

قائماً على  كله  الدين  واحد، لجعل  وعلى مذهب  واحد، 

ن�وص�ص قطعية الثبوت، قطعية الدلالة، فلا مجال فيها 

وما  والحزبية،  ال�سيا�سية  التعددية  وهناك  لاختلاف. 

دمنا قد �أجزنا تعدد المذاهب في الفقه، يلزمنا �أن نجيز 

تعدد الأحزاب في ال�سيا�سة، فما الأحزاب �إلا مذاهب في 

ال�سيا�سة، وما المذاهب �إلا �أحزاب في الفقه.

- الاختلاف واقع بم�شيئة الله تعالى  2
الله  بم�شيئة  واقع  الدين  اختلاف  �أن  الثانية:  والركيزة 

�إلا ما كان  ي�شاء  �سبحانه، فلا  المرتبطة بحكمته  تعالى، 

فيه حكمة، لأن من �أ�سمائه )الحكيم( فهو لا يخلق �شيئاَ 

هذا  �أن  القر�آن  �أعلن  وقد  عبثاً.  �شيئاً  ي�شرع  ولا  باطلًا، 

قال:  كما  وجل  عز  الله  بم�شيئة  واقع  الديني  الاختلاف 

نْتَ تُكْرِهُ 
َ
فَ�أ

َ
�أ رْ�ضِ كُلُّهُمْ جميعاً 

َ
»وَلَوْ �شَاءَ رَبُّكَ لَآَمَنَ مَنْ ِيف الْأ

ا�سَ حَتَّى يَكُونُوا مُ�ؤْمِنِيَن« )يون�س:99( وقال تعالى: »وَلَوْ  النَّ

اهِلِيَن«  َ اْجل مِنَ  تَكُونَنَّ  فَلا  الْهُدَى  عَلَى  مَعَهُمْ  َ َجل  
ُ َّهلل
ا �شَاءَ 

م�ؤمنين  النا�س  كل  يجعل  �أن  ربنا  �شاء  ولو  )الأنعام:35(. 

خلق  كما  �أخ��رى،  �وصرة  على  لجعلهم  له،  مطيعين  مهديين 

اللَّيْلَ  حُونَ  »يُ�سَبِّ وعبادته  طاعته  على  مفطورين  الملائكة 

مَا   
َ َّهلل
ا ونَ  يَعْ�صُ »َال  )الأنبياء:20(،  ونَ«  ُ ُر�تُ�

يَ��فْ َال  هَارَ  وَالنَّ

هذا  دام  )التحريم:6(.وما  مَرُونَ«  يُ�ؤْ مَا  وَيَفْعَلُونَ  مَرَهُمْ 
َ
�أ

ذا  فمن  �سبحانه،  الله  بم�شيئة  واقعاً  الديني  الاختلاف 

محو  في  يفكر  ال��ذي  ومن  الله؟  م�شيئة  �ضد  يقف  ال��ذي 

التع�صب 

انغلاق المرء 

على عقيدته 

واعتبار 

الآخرين �أعداء
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�أبوا  وحو��اء، وهما  �آدم  الآي��ة:  والأنثى في  بالذكر  فالمراد 

رواه  الذي  الحديث  في  جاء  بما  لهذا  وي�ست�أن�س  الب�شر. 

�إ�سناده  كان في  و�إن  �أرق��م  بن  زيد  داود عن  و�أبو��  �أحمد 

�ضعف �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كان يقول دبر كل 

�صلاة: »اللهم ربنا ورب كل �شيء ومليكه، �أنا �شهيد �أنك 

وحدك لا �شريك لك، اللهم ربنا ورب كل �شيء ومليكه، 

�أنا �شهيد �أن محمداً عبدك ور�سولك، اللهم ربنا ورب كل 

�شيء ومليكه؛ �أنا �شهيد �أن العباد كلهم �أخوة«.

وقد �أثبت القر�آن �أن هناك �أخوة دينية بين �أهل الإيمان �أو 

ُ�ؤْمِنُونَ �إِخْـــوَةٌ«  ا اْمل َ �أهل الدين الواحد، كمــا قال تعالى: »�إَِّمن

�إِخْوَاناً«  بِنِعْمَتِهِ  بَحْتُــــمْ  �صْ
َ
»فَ�أ الآية10(،  من  )الحجرات: 

�أخوة  �أن هناك  �أثبت  كما  الآية103(.  )�آل عمران: من 

قومية ووطنية، كالتي �أثبتها بين الر�سل و�أقوامهم المكذبين 

خَاهُمْ هُوداً« )الأعراف: من الآية65(، 
َ
لهم »وَ�إَِىل عَادٍ �أ

اً« )النمل: من الآية45(. والأخوة  اِحل خَاهُمْ �صَ
َ
»�إَِىل ثَمُودَ �أ

هنا قطعاً لي�ست دينية، و�إنما هي �أخوة قومية، ولهذا كان 

 
َ َّهلل
يبد�أ كل ر�سول من ه�ؤلاء نداءه بقوله: »يَا قَوْمِ اعْبُدُوا ا

هُ« )الأعراف: من الآية59(. فلا غرو  ُ مَا لَكُمْ مِنْ �إِلَهٍ غَْري

�أن تكون هناك �أخوة �إن�سانية �آدمية بحكم الانت�ساب �إلى 

»يَا  �أبي الب�شر، ومن هنا نودوا جميعا بقوله تعالى:  �آدم 

« في القر�آن خم�س مرات.
َ
بَنِي �آدَمَ 

5 -تكريم الإن�سان لإن�سانيته وحدها 
تكريم  هي  الإ���سال�م:  في  للت�سامح  الخام�سة  والركيزة 

الإن�سان من حيث هو �إن�سان، بغ�ض النظر عن لون ب�شرته 

وجهه،  �أو  �أنفه  �شكل  �أو  �شعره،  �صبغة  �أو  عينيه،  لون  �أو 

�أو عرقه  �إقليمه الذي يعي�ش فيه،  �أو  �إلى لغته  �أو بالنظر 

الذي ينتمي �إليه، �أو طبقته الاجتماعية التي ينت�سب – �أو 

وي�ؤمن  يعتنقه  الذي  دينه  �أو حتى  �إليها،  النا�س-  ين�سبه 

به. 

الآدمية  هو:  القر�آن  نظر  في  التكريم  �أ�سا�س  �أن  وذل��ك 

وَحَمَلْنَاهُمْ  �آدَمَ  بَنِي  مْنَا  كَرَّ »وَلَقَدْ  تعالى  قال  كما  ذاتها، 

عَلَى  لْنَاهُمْ  وَفَ�ضَّ بَاتِ  يِّ الطَّ مِنَ  وَرَزَقْنَاهُمْ  وَالْبَحْرِ   ِّ َر�بَ�
الْ ِيف 

تعالى:  وقال   . )الإ�سراء:70(  يلًا«  تَفْ�ضِ خَلَقْنَا  نْ  َّ كَثِيٍر ِمم

وقال  )التين:4(.  تَقْوِيٍم«  حْ�سَنِ 
َ
�أ ِيف  الإن�سَانَ  خَلَقْنَا  »لَقَدْ 

الْبَيَانَ«  عَلَّمَهُ  الإن�سَانَ  خَلَقَ  الْقُرْ�آنَ  عَلَّمَ  حْمَنُ  »الرَّ �سبحانه: 

)الرحمن:1-4(. وقال في �أول ما نزل من القر�آن: »اقْرَ�أْ 

ْ يَعْلَمْ«  كْرَمُ، الَّذِي عَلَّمَ بِالْقَلَمِ، عَلَّمَ الْإِن�سَانَ مَا َمل
َ
وَرَبُّكَ الْأ

لِلْمَلَائِكَةِ  رَبُّ��كَ  قَ��الَ  »وَ�إِذْ  وجل  عز  وقال   .)5-3 )العلق: 

يُفْ�سِدُ  مَن  فِيهَا  عَلُ  ْ َجت
َ
�أ قَالُواْ  خَلِيفَةً  رْ�ض��ِ 

َ
الأ ِيف  جَاعِلٌ  �إِِّين 

قَالَ  لَكَ  �سُ  وَنُقَدِّ بِحَمْدِكَ  حُ  نُ�سَبِّ وَنَحْنُ  مَاء  الدِّ وَيَ�سْفِكُ  فِيهَا 

تَعْلَمُونَ« )البقرة:30(. نعم عقد م�سابقة  لَا  مَا  عْلَمُ 
َ
�أ �إِِّين 

�أبي الب�شر على  �آدم  �آدم والملائكة، ظهر فيها ف�ضل  بين 

الملائكة الكرام. ومن ثم �أمر الإ�سلام باحترام الإن�سان، 

فلا يجوز �أن ي�ؤذى في ح�ضرته، �أو يهان في غيبته، حتى 

نف�سها،  في  حقيقة  كانت  ولو  �سمعها،  لو  يكرهها  بكلمة 

ولا  بخير،  �إلا  يذكر  لا  موته  بعد  وحتى  ت���ؤذي��ه،  ولكنها 

يجوز �أن تمتهن حرمة ج�سده حياً �أو ميتاً، حتى جاء في 

)رواه  الح��ي«  عظم  كك�سر  الميت  عظم  »ك�سر  الحديث: 

�أحمد و�أبو  داود(.

ومن الأحاديث ال�صحيحة التي لها دلالة: ما رواه ال�شيخان 

�أن النبي �صلى الله عليه و�سلم مروا عليه بجنازة، فقام 

ر�سول  يا  ال�صحابة:  له  فقال  للميت،  �إكراماً  واقفاً،  لها 

�أنها  �أي  ليهودي  �أنها  �إنها جنازة يهودي! )يريدون  الله؛ 

وما  و�سلم-  عليه  الله  �صلى  فقال  م�سلم(  جنازة  لي�ست 

�أروع ما قال- : »�ألي�ست نف�ساً؟! )متفق عليه(.  فما �أروع 

»�ألي�ست  والتعليل؛  التف�سير  �أروع  وما  المحمدي،  الموقف 

الإ�سلام  نف�س في  ولكل  �إن�سانية،  نف�س  �إنها  بلى  نف�ساً؟!« 

حرمة ومكانة. وهذا على الرغم مما وقع من اليهود من 

الإ�ساءات الكثيرة للر�سول ولأ�صحابه.

6 - البر والق�سط للم�سالمين من غير الم�سلمين 
مع  والق�سط  بالبر  التعامل  �إق��رار  ال�ساد�سة:  والركيزة 

الم�سالمين من غير الم�سلمين، وهو ما �سجلتُه في �أول كتاب 

لي دخلت به ميدان الت�أليف العلمي، وهو كتاب )الحلال 

قرن  ن�صف  من  يقرب  ما  منذ  الإ���سال�م(  في  والح��رام 

بغير  الم�سلم  )علاقة  ف�صل  في  ذكرت  فقد  الزمان.  من 

الإ�سلام  تعليمات  نجمل  �أن  �أردن��ا  �إذا  يلي:  ما  الم�سلم( 

وما يحرم-  له - في �وضء ما يحل  المخالفين  في معاملة 

فح�سبنا �آيتان من كتاب الله، جديرتان �أن تكونا د�ستوراً 

 
ُ َّهلل
يَنْهَاكُمُ ا ال��شأن. وهما قوله تعالى: »لا  جامعاً في هذا 

ْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ  ينِ وََمل ْ يُقَاتِلُوكُمْ ِيف الدِّ عَنِ الَّذِينَ َمل

ا  َ �إَِّمن قُْ�سِطِيَن،  اْمل يُحِبُّ   
َ َّهلل
ا �إِنَّ  �إِلَيْهِمْ  وَتُقْ�سِطُوا  وهُمْ  ُّ تََرب نْ 

َ
�أ

مِنْ  خْرَجُوكُمْ 
َ
وَ�أ ينِ  الدِّ ِيف  قَاتَلُوكُمْ  ذِينَ  الَّ عَنِ   

ُ َّهلل
ا يَنْهَاكُمُ 

هُمْ  يَتَوَلَّ وَمَ��نْ  وْهُمْ  تَوَلَّ نْ 
َ
�أ �إِخْرَاجِكُمْ  عَلَى  وَظَاهَرُوا  دِيَارِكُمْ 

وُنَ« )الممتحنة:8-9(. فالآية الأولى لم  اِمل هُمُ الظَّ ولَئِكَ 
ُ
فَ�أ

الم�سلمين  غير  �إلى  فح�سب  والإق�ساط  العدل  في  ترغب 

الذين لم يقاتلوا الم�سلمين في الدين، ولم يخرجوهم من 

ديارهم - �أي �أولئك الذين لا حرب ولا عداوة بينهم وبين 

�إليهم.  والإق�ساط  برهم  في  الآي��ة  رغبت  بل  الم�سلمين- 

�أمر  فهو  فيه،  والتو�سع  الخير  لمعاني  جامعة  كلمة  والبر 

فوق العدل. وهي الكلمة التي يعبر بها الم�سلمون عن �أوجب 

( الوالدين. و�إنما  الحقوق الب�شرية عليهم، وذلك هو )برُّ

 يُحِبُّ 
َ َّهلل
قلنا: �إن الآية رغبت في ذلك لقوله تعالى: »�إِنَّ ا

قُْ�سِطِيَن« والم�ؤمن ي�سعى دائماً �إلى تحقيق ما يحبه الله.  اْمل

جاءت  �أنها  الآي��ة:  في  والطلب  الترغيب  معنى  ينفي  ولا 

« فهذا التعبير ق�صد به نفي ما كان 
ُ َّهلل
بلفظ »لا يَنْهَاكُمُ ا

لا  الدين  في  المخالف  �أن  ي��زال-  وما   - بالأذهان  عالقاً 

براً ولا ق�سطاً، ولا مودة ولا ح�سن ع�شرة. فبّني  ي�ستحق 

الله تعالى �أنه لا ينهى الم�ؤمنين عن ذلك مع كل المخالفين 

لهم، بل مع المحاربين لهم، العادين عليهم.

7 - العداوات بين النا�س لي�ست �أمراً دائماً 
وعلّمها  الإ����سا�ل�م،  ق��رره��ا  ال��ت��ي  ال�سابعة،  وال��رك��ي��زة 

النا�س  �أن  و�ضمائرهم:  عقولهم  وغر�سها في  للم�سلمين، 

�أو  دينية  مختلفة،  لأ�سباب  بع�ضاً،  بع�ضهم  يعادي  قد 

على  �أو  كانت  حق  – على  العداوات  هذه  ولكن  دنيوية، 

والأحو��ال  تتغير،  فالقلوب  الدهر،  �أب��د  ت��دوم  لا  باطل- 

تتبدل، وعدو الأم�س قد ي�صبح �صديق اليوم، وبعيد اليوم 

علاقات  في  مهمة  قاعدة  وه��ذه  الغد،  قريب  ي�صبح  قد 

النا�س بع�ضهم ببع�ض، فلا ينبغي �أن ي�سرفوا في العداوة، 

الخيبة 

والإخفاق 

م�صير

 من يفكر في 

محو الأديان 

�إلا دينه
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

�إليه جمعية )�سانت جديو( وقد �شارك فيه كبار الكرادلة، ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

الم�سيحية  الإ�سلامية  والقمة  الم�سلمين.  علماء  وك��ب��ار 

الإ�سلامي-  الحو���ار  وم���ؤتم��ر  )2003م(  بر�شلونة  في 

الم�سيحي مع الكنائ�س ال�شرقية خا�صة في القاهرة. ولكن 

في  ع�شر(  ال�ساد�س  )بندكت  الفاتيكان  بابا  كلمات  بعد 

محا�ضرته ب�ألمانيا )12�سبتمبر 2006( التي �أ�ساء فيها 

توقف  وح�ضارته  و�شريعته  وعقيدته  ونبيه  الإ�سلام  �إلى 

يمحو  �آخر  موقف  يظهر  حتى  القوم؛  وبين  بيننا  الحوار 

الأذى ال�سابق.

9 - �أعلى درجات الت�سامح عند الم�سلمين وحدهم
الذين  ه��م  وح��ده��م  الم�سلمين  �أن  التا�سعة:  وال��رك��ي��زة 

الت�سامح  �أن  ذلك  الديني.  الت�سامح  درج��ات  �أعلى  لهم 

الدنيا  فالدرجة  ومراتب،  درج��ات  له  والفكري  الديني 

ولا  وعقيدته،  دينه  لمخالفك حرية  تدع  �أن  الت�سامح  من 

�إذا  �أو مذهبك، بحيث  اعتناق دينك  بالقوة على  تجبره 

�أبى حكمت عليه بالموت �أو العذاب �أو الم�صادرة �أو النفي 

�أو غير ذلك من �ألوان العقوبات والا�ضطهادات التي يقوم 

له  فتدع  عقائدهم..  في  مخالفيهم  �ضد  المتع�صبون  بها 

واجباته  ممار�سة  من  تمكنه  لا  ولكن  الاعتقاد،  حرية 

الدينية التي تفر�ضها عليه عقيدته، والامتناع مما يعتقد 

تحريمه عليه.

والدرجة الو�سطى من الت�سامح: �أن تدع له حق الاعتقاد 

�أمر  بما يراه من ديانة ومذهب ثم لا ت�ضيق عليه بترك 

يعتقد وجوبه �أو فعل �أمر يعتقد حرمته. ف�إذا كان اليهودي 

يعتقد حرمة العمل يوم ال�سبت فلا يجوز �أن يكلف بعمل 

في هذا اليوم. لأنه لا يفعله �إلا وهو ي�شعر بمخالفة دينه. 

و�إذا كان الن�صراني يعتقد بوجوب الذهاب �إلى الكني�سة 

يوم الأحد فلا يجوز �أن يمنع من ذلك في هذا اليوم.

على  ن�ضيق  �ألا  الت�سامح  في  ه��ذه  تعلو  التي  وال��درج��ة 

المخالفين فيما يعتقدون حله في دينهم �أو مذهبهم. و�إن 

كنت تعتقد �أنه حرام في دينك �أو مذهبك. وهذا ما كان 

�إذ ارتفعوا  �أهل الذمة.  عليه الم�سلمون مع المخالفين من 

ما  كل  التزموا  فقد  الت�سامح.  من  العليا  ال��درج��ة  �إلى 

يعتقده غير الم�سلم �أنه حلال في دينه، وو�سعوا له في ذلك، 

ولم ي�ضيقوا عليه بالمنع والتحريم. 

ذلك لأن ال�شيء الذي يحله دين من الأديان لي�س فر�ضاً 

على �أتباعه �أن يفعلوه.

ف�إذا كان دين المجو�سي يبيح له الزواج من �أمه �أو �أخته 

دين  كان  و�إذا  ولا حرج.  يتزوج من غيرهما  �أن  فيمكنه 

الن�صراني يحل له �أكل الخنزير، ف�إنه ي�ستطيع �أن يعي�ش 

والغنم  البقر  لحوم  وفي  الخنزير،  ي�أكل  �أن  دون  عمره 

بع�ض  كانت  ف���إذا  الخمر،  ذلك  ومثل  له.  مت�سع  والطير 

الكتب الم�سيحية قد جاءت ب�إباحتها �أو �إباحة القليل منها 

ي�شرب  �أن  الم�سيحية  فرائ�ض  من  فلي�س  المعدة،  لإ�صلاح 

الم�سيحي الخمر. فلو �أن الإ�سلام قال للذميين: دعوا زواج 

المحارم، و�شرب الخمر، و�أكل الخنازير، مراعاة ل�شعور 

�إخوانكم الم�سلمين، لم يكن عليهم في ذلك �أيُّ حرج ديني، 

لأنهم �إذا تركوا هذه الأ�شياء لم يرتكبوا في دينهم منكراً، 

ولا �أخلوا بواجب مقد�س.

القر�آن  �إليه  نبه  ما  وهذا  مو�ضعاً،  لل�صلح  يبقوا  لا  حتى 

بو�وضح بعد نهيه عن موالاة �أعداء الله و�أعداء الم�سلمين 

�إبراهيم  ب�صلابة  مثلًا  و�ضرب  الممتحنة،  �سورة  �أول  في 

ا تَعْبُدُونَ  َّ ا بُرَ�آءُ مِنْكُمْ وَِمم والذين معه �إذ قالوا لقومهم: »�إِنَّ

اءُ  ِ كَفَرْنَا بِكُمْ وَبَدَا بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ وَالْبَغْ�ضَ
َّهلل

مِنْ دُونِ ا

ِ وَحْدَهُ« )الممتحنة:4(. بعد هذا قال 
َّهلل

بَداً حَتَّى تُ�ؤْمِنُوا بِا
َ
�أ

نْهُم  ذِينَ عَادَيْتُم مِّ َ الَّ ن يَجْعَلَ بَيْنَكُمْ وَبَْني
َ
 �أ

ُ َّهلل
تعالى: »عَ�سَى ا

فهذا  )الممتحنة:7(.  حِيمٌ«  رَّ غَفُورٌ   
ُ َّهلل
وَا قَدِيرٌ   

ُ َّهلل
وَا ةً  وَ��دَّ مَّ

)ع�سى(  بكلمة  ذك��ره  ال��ذي  �سبحانه  الله  من  ال��رج��اء 

والبغ�ضاء  العداوة  القلوب من  بتغيير  �أملًا  القلوب  يملأ 

فهو  القلوب،  تغيير  على  قدير  والله  والمحبة،  المودة  �إلى 

الذي يقلبها كيف ي�شاء، والله غفور لما م�ضى من الأحقاد 

وال�ضغائن، رحيم بعباده الذين ت�صفو قلوبهم، ولا عجب 

�أن ا�شتهر بين الم�سلمين قولهم: وابغ�ض بغي�ضك هونا ما 

ع�سى �أن يكون حبيبك يوماً ما«.

- الدعوة �إلى الحوار بالتي هي �أح�سن   8
�إلى  الدعوة  هي:  الإ�سلامي  للت�سامح  الثامنة  والركيزة 

»ادْعُ  تعالى:  قوله  في  وذل��ك  بالح�سنى،  المخالفين  حو��ار 

بِالَّتِي  وَجَادِلْهُم  �سَنَةِ  َ اْحل َوْعِظَةِ  وَاْمل كْمَةِ  ِ بِاْحل كَ  رَبِّ �سَبِيلِ  �إِِىل 

عْلَمُ 
َ
�أ وَهُوَ  �سَبِيلِهِ  لَّ عَن  ن �ضَ َ عْلَمُ ِمب

َ
�أ هُوَ  كَ  رَبَّ نَّ  �إِ حْ�سَنُ 

َ
�أ هِيَ 

والموعظة  بالحكمة  فالدعوة  )النحل:125(،  هُْتَدِينَ«  بِاْمل

هي  بالتي  والج���دال  الموافقين،  مع  غالباً-   – الح�سنة 

م�أمورون  فالم�سلمون  المخالفين.  مع   - غالباً   – �أح�سن 

هي  التي  بالطريقة  مخالفهم،  يجادلوا  �أن  ربهم  من 

المخالف.  القبول من  �إلى  و�أقرب  �أمثلها  الطرق،  �أح�سن 

�إليه  �أح�سن، هو: الحوار الذي ندعو  والجدال بالتي هي 

مع المخالفين لنا، وهو الذي لا ي�سعى �إلى �إيغار ال�صدور، 

�أو  الفتنة،  ي�شعل  م��ا  و�إث���ارة  القلوب،  بني�  المباعدة  �أو 

بع�ضها  القلوب  تقريب  على  يعمل  بل  ال�ضغينة،  يو��رث 

»وََال  الكتاب:  �أهل  من بع�ض، كما قال تعالى في مجادلة 

ذِينَ ظَلَمُوا  حْ�سَنُ �إَِّال الَّ
َ
هْلَ الْكِتَابِ �إَِّال بِالَّتِي هِيَ �أ

َ
ادِلُوا �أ َ ُجت

الجوامع  على  تركز  ف��الآي��ة  )العنكبوت:46(.  مِ��نْ��هُ��مْ« 

الم�شتركة التي ي�ؤمن بها الفريقان، لا على نقاط التمايز 

وبهذا  بالح�سنى.  الحو��ار  �أ�وصل  من  وهذا  والاختلاف، 

يرى  ولا  المتخالفين،  بين  الحو��ار  �ضرورة  الإ�سلام  يرى 

الا�ستراتيجي  الكاتب  ادعى  كما  بينهم،  ال�صراع  حتمية 

الأميركي )�صمويل هانتينغتون(. 

�أربعين  حوالي  منذ  الم�سيحي  الإ�سلامي  الحوار  بد�أ  وقد 

�شاركت  وق��د  قريب،  عهد  �إلى  م�ستمراً  ي��زل  ولم  �سنة، 

القمة  م�ؤتمر  منها:  الحو���ار،  لهذا  م�ؤتمر  من  �أكث�ر  في 

الإ�سلامية الم�سيحية في روما )�أكتوبر2001( الذي دعت 

ر�سول 

الإ�سلام �أعلن 

وحدة الأ�سرة 

الب�شرية
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�أبو عبيد في )الأمو��ال( عن �سعيد بن الم�سيب: �أن  وروى 

ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - ت�صدق ب�صدقة على 

رَى عليهم. وروى البخاري  ْ �أهل بيت من اليهود، فهي ُجت

يهودياً،  عاد  و�سلم   عليه  الله  �صلى  النبي   �أن  �أن�س  عن 

وعر�ض عليه الإ�سلام ف�أ�سلم، فخرج وهو يقول: »الحمد 

لله الذي �أنقذه بي من النار«. وروى البخاري �أي�ضاً: »�أن 

ودرعه مرهونة عند  توفي  و�سلم   عليه  النبي  �صلى الله 

يهودي في نفقة عياله«، وقد كان في و�سعه �صلى الله عليه 

نُّوا عليه  و�سلم  �أن ي�ستقر�ض من �أ�صحابه، وما كانوا لِيَ�ضِ

النبي  �صلى الله  وقبل  �أمته.  يُعَلِّم  �أن  �أراد  ولكنه  ب�شيء 

عليه و�سلم  الهدايا من غير الم�سلمين، وا�ستعان في �سلمه 

وحربه بغير الم�سلمين، حيث �ضمن ولاءهم له.

ال�صحابة  معاملة  في  ك��ذل��ك  ال�سماحة  ه��ذه  وتتجلى 

والتابعين لغير الم�سلمين.

فعمر ي�أمر ب�صرف معا�ش دائم ليهودي وعياله من بيت 

دَقَاتُ  ا ال�صَّ َ مال الم�سلمين، ثم يقول: قال الله تعالى: »�إَِّمن

َ�سَاكِيِن« )�سورة التوبة: 60( وهذا من م�ساكين  لِلْفُقَرَاءِ وَاْمل

�أهل الكتاب. ويمر في رحلته �إلى ال�شام بقوم مجذومين 

من  لهم  اجتماعية  بم�ساعدة  ف��ي���أم��ر  ال��ن�����ص��ارى  م��ن 

�أهل  من  رجل  ب�ضربة  عمر  و�أ�صيب  الم�سلمين.  مال  بيت 

يو�صي  �أن  فلم يمنعه ذلك  ـ  المجو�سي  ل�ؤل�ؤة  �أبي  ـ  الذمة 

الخليفة من بعده وهو على فرا�ش الموت فيقول: »و�أو�صيه 

يوفي  �أن  و�سلم  عليه  الله  �صلى  ر�سوله  وذم��ة  الله  بذمة 

فوق  يكلفوا  لا  و�أن  وراءه��م  يقاتل من  و�أن  بعهدهم  لهم 

يو�صي  بن عمرو  البخاري(. وعبد الله  طاقتهم«  )رواه 

ويكرر  الأ�ضحية،  من  اليهودي  ج��اره  يعطي  �أن  غلامه 

الو�صية مرة بعد مرة، حتى ده�ش الغلام، و�س�أله عن �سر 

هذه العناية بجار يهودي، قال ابن عمرو: �إن النبي �صلى 

بالجار  يو�صيني  جبريل  زال  »ما  ق��ال:  و�سلم  عليه  الله 

والترمذي(.  داود   �أبو  )رواه  �سيورثه«  �أنه  ظننت  حتى 

وماتت �أم الحارث بن �أبي ربيعة وهي ن�صرانية، ف�شيعها 

عبد  )رواه  و�سلم.  عليه  الله  �صلى  الله   ر�سول  �أ�صحاب 

الرزاق في م�صنفه(. وكان بع�ض �أجلاء التابعين يعطون 

ن�صيباً من �صدقة الفطر لرهبان الن�صارى ولا يرون في 

�سيرين  واب��ن  كعكرمة  ـ  بع�ضهم  ذهب  بل  حرجاً.  ذلك 

والزهري ـ �إلى جواز �إعطائهم من الزكاة نف�سها. وروى 

�أنه �سُئل عن ال�صدقة  �أبي �شيبة عم جابر بن زيد:  ابن 

و�أهل  الم�سلمين،  ملتكم من  �أهل  فقال: في  تو�ضع؟  فيمن 

الم��دارك(  )ترتيب  في  عيا�ض  القا�ضي  وذكر  ذمتهم... 

قال: حدث الدارقطني �أن القا�ضي �إ�سماعيل بن �إ�سحاق، 

وزير  الن�صراني  �صاعد  بن  عبدون  الوزير  عليه  دخ��ل 

الخليفة المعت�ضد بالله العبا�سي، فقام له القا�ضي ورحب 

قال  الوزير  خرج  فلما  لذلك،  ال�شهود  �إنكار  ف��ر�أى  به. 

الله  ق��ال  وق��د  �إنكاركم،  علمت  قد  �إ�سماعيل:  القا�ضي 

الدين  في  يقاتلوكم  لم  الذين  عن  الله  ينهاكم  »لا  تعالى: 

�إن  �إليهم  وتق�سطوا  تبروهم  �أن  دياركم  من  يخرجوكم  ولم 

الله يحب المق�سطين« )الممتحنة:8(. وهذا الرجل يق�ضي 

حوائج الم�سلمين وهو �سفير بيننا وبين المعت�ضد.... وهذا 

من البر. 

�أن ي�ضيق على  ومع هذا لم يقل الإ�سلام ذلك، ولم ي��شأ 

للم�سلمين:  وق��ال  حله،  يعتقدون  �أم��ر  في  الم�سلمين  غير 

اتركوهم وما يدينون.

10 - روح الت�سامح عند الم�سلمين
 الركيزة العا�شرة للت�سامح الإ�سلامي تتجلى فيما ن�سميه 

»روح الت�سامح الديني« عند الم�سلمين، ذلك �أن هناك �شيئاً 

لا يدخل في نطاق الحقوق التي تنظمها القوانين، ويلزم 

بها الق�ضاء، وت�شرف على تنفيذها الحكومات. ذلك هو 

ولطف  المعا�شرة،  حُ�سن  في  تبدو  التي  ال�سماحة«  »روح 

من  الإن�سانية  الم�شاعر  و�سعة  الجو��ار،  ورعاية  المعاملة، 

�إليها  التي تحتاج  الأمور  وهي  والإح�سان.  والرحمة  البر 

وهذه  ق�ضاء.  ولا  قانون  فيها  يغني  ولا  اليومية،  الحياة 

تتجلى  الإ�سلامي.  المجتمع  توجد في غير  تكاد  لا  ال��روح 

الوالدين  ��شأن  في  ال��ق��ر�آن  قو��ل  مثل  في  ال�سماحة  ه��ذه 

الم�شركين اللذين يحاولان �إخراج ابنهما من التوحيد �إلى 

نْيَا مَعْرُوفاً« )لقمان: 15(. احِبْهُمَا ِيف الدُّ ال�شرك: »وَ�صَ

وفي قول القر�آن ي�صف الأبرار من عباد الله: »وَيُطْعِمُونَ 

�سِيراً« )الإن�سان:8(. 
َ
هِ مِ�سْكِيناً وَيَتِيماً وَ�أ عَامَ عَلَى حُبِّ الطَّ

الم�شركين. وفي  �إلا من  الآية  نزلت  الأ�سير حين  يكن  ولم 

قول القر�آن يجيب عن �شبهة بع�ض الم�سلمين في م�شروعية 

ين:  رِّ المُ�صِ الم�شركين  من  وجيرانهم  ذويهم  على  الإنفاق 

ابْتِغَاءَ  �إِلّا  تُنْفِقُونَ  وَمَ��ا  نْفُ�سِكُمْ 
َ
فَلِأ  ٍ

ْر�يْ�
خَ مِ��نْ  تُنْفِقُوا  »وَمَ��ا 

تُظْلَمُونَ«  لا  نْتُمْ 
َ
وَ�أ �إِلَيْكُمْ  يُوَفَّ   ٍ خَْري مِنْ  تُنْفِقُوا  وَمَا   ِ

َّهلل
ا وَجْهِ 

)البقرة:272(. وقد روى محمد بن الح�سن �صاحب �أبي 

النبي - �صلى الله عليه و�سلم  �أن  ن مذهبه  حنيفة ومدوِّ

- بعث �إلى �أهل مكة مالًا لما قحطوا ليوزع على فقرائهم. 

هذا على الرغم مما قا�ساه من �أهل مكة من العنت والأذى 

هو و�أ�صحابه. وروى �أحمد وال�شيخان عن �أ�سماء بنت �أبي 

�إذ  �أمي وهي م�شركة، في عهد قري�ش  بكر قالت: قدمت 

عاهدوا، ف�أتيت النبي -�صلى الله عليه و�سلم - فقلت: يا 

لها؟ قال:  �أفـ�أ�صِ �إن �أمي قدمت وهي راغبة،  ر�سول الله، 

لي �أمك« )متفق عليه(.  »نعم، �صِ

»وََال  المخالفين:  مع  المجادلة  �أدب  يبين  القر�آن  قول  وفي 

ظَلَمُوا  ذِينَ  الَّ �إَِّال  حْ�سَنُ 
َ
�أ هِيَ  بالَّتِي  �إَِّال  الْكِتَابِ  هْلَ 

َ
�أ ادِلُوا  َ ُجت

مِنْهُمْ« )العنكبوت:46(. وتتجلى هذه ال�سماحة كذلك في 

معاملة الر�سول - �صلى الله عليه و�سلم - لأهل الكتاب 

ويكرمهم،  يزورهم  كان  فقد  ن�صارى،  �أو  كانوا  يهوداً 

ويح�سن �إليهم، ويعود مر�ضاهم، وي�أخذ منهم ويعطيهم. 

ـ وه��م من  �أن وف��د نج��ران  ال�سيرة  �إ�سحق في  اب��ن  ذك��ر 

عليه  الله  �صلى   - الر�سول  على  قدموا  لما  ـ  الن�صارى 

الع�صر،  بعد  م�سجده  عليه  دخ��لو��ا  بالمدينة،   - و�سلم 

ف���أراد  م�سجده،  في  ي�صلون  فقاموا  �صلاتهم،  فكانت 

النا�س منعهم، فقال ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم-  

وعقب  �صلاتهم.  ف�صلوا  الم�شرق  فا�ستقبلوا  »دعوهم«   :

المجتهد ابن القيم على هذه الق�صة في )الهدي النبوي( 

الكتاب  �أه��ل  دخو��ل  )جو��از  الفقه:  من  فيها  مما  فذكر 

�صلاتهم  من  الكتاب  �أه��ل  وتمكين  الم�سلمين،  م�ساجد 

�إذا كان ذلك  �أي�ضاً،  الم�سلمين، وفي م�ساجدهم  بح�ضرة 

عار�ضاً، ولا يمكنون من اعتياد ذلك(.

�أ�سا�س 

التكريم في 

القر�آن هو 

الآدمية ذاتها

73



ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

المطران غريغوار حدّاد

رجل دين من لبنان

النوع  نوعان:  �إنه  فلنقل  �أو  اثنان،  م�ستويان  والت�سامح 

الأول يكون عندما يُقدم الإن�سان على �إظهار الت�سامح 

مع �شخ�ص �آخر، انطلاقاً من اعتقاده ب�أنه �أف�ضل منه 

و�أقوى، لذلك هو يت�سامح معه. وهذا هو الخطر بعينه 

هذا  وب�أن  بالآخر،  التحكم  على  قادر  ب�أنه  يتوهم  لأنه 

معه  يتعامل  من  �إلى  ويحتاج  و�ضعيف  ركيك  الآخر 

النوع،  هذا  بالت�أكيد  الحياة.  من  ليتمكن  بالت�سامح 

من  �سمة  لي�س  ت�سامحاً،  ولي�س  م�سامحة  هو  الذي 

ن�شر  على  ونعمل  �إليها  ن�صبو  التي  المجتمعات  �سمات 

و�إر�ساء قواعد تنظيمها. ثقافتها 

�أظن  ما  على  ال�سامي  النوع  وهو  الثاني،  النوع  �أما 

جميعاً  �أننا  مفادها  قناعة  على  يقوم  الذي  ذلك  فهو 

خ�وص�صاً،  الإن�سانية  الناحية  من  نف�سه،  الم�ستوى  من 

�أننا  يعني  بع�ضاً.  بع�ضنا  اكت�شاف  على  قادرون  و�أننا 

بيننا.  القائمة  الاختلافات  وجوه  نكت�شف  �أن  ن�ستطيع 

�أن  �أهمية منه هو  الأكثر  ولكن  للغاية.  �أمر مهم  وهذا 

مع  ونتعامل  ونتفهمها،  ونفهمها،  الاختلافات  نقبل 

وبا�ستعداد  بانفتاح  ممار�ستها،  نتائج  ومع  مظاهرها 

فكرة  ا�ستبعاد  دون  من  الر�أي،  ولتبادل  للتحاور  دائم 

فوق  الالتقاء  �أجل  من  »التنازلات«  تبادل  ارت�ضاء 

وثابتة. �أر�ضية م�شتركة 

وعلينا �أن ندرك �أن الت�سامح، في �أيامنا الحالية، يبدو 

وك�أنه طوباوية ي�ستحيل الو�وصل �إليها. وهذا عائد �إلى 

�أن كلا منا يرجع �إلى �أ�وصله و�إلى المجموعة الدينية �أو 

�سكان

القواقع
تحتاج مجتمعاتنا المدنية هذه الأيام، كما في 

الت�سامح.  ثقافة  من  الكثير  �إلى  وقت،  كل 

لي�س  ما  �إلى  خ�صو�صاً  يحتاج  والإن�سان 

�إليه  بالحاجة  يح�سّ  لأنه  عنده،  متوافراً 

�إح�سا�ساً وا�ضحاً.
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الطائفية �أو المذهبية التي هو فيها في الوقت الحا�ضر. 

و�أن قيم  �أن هذا الموقع هو موقعه الطبيعي،  هو يعتقد 

انطلاقه  مكان  و�أن  قيمه،  بال�ضرورة  هي  الموقع  هذا 

الفعلي هو المكان الذي ينتمي �إليه بالأ�وصل.

والوهم هو الذي يجعل �أ�صحاب هذه الفكرة يعتقدون 

مع  يت�سامحوا  �أن  ي�ستطيعون  قدرتهم،  ب�سبب  �أنهم، 

الذي عندهم.  الكثير  بع�ضاً من  له  يقدّموا  و�أن  الآخر 

حولنا.  من  الم�شابهة  النماذج  من  الكثير  هناك  طبعاً 

في  الطاغي  هو  النا�س  من  النوع  هذا  كان  ربما  بل  لا 

نعي�ش. المجتمعات حيث 

لكن، رغم كل هذا، يبقى ال�س�ؤال الأ�سا�سي التالي: �إلى 

�أي حدّ ي�ستطيع الفرد منا �أن يخرج من »القوقعة« التي 

نعي�ش �ضمنها؟ وما المقايي�س التي تجعلنا قادرين على 

الخروج من �شرنقتنا من �أجل الو�وصل �إلى الآخر؟

عنه،  الإجابة  من  بدّ  لا  الذي  الكبير  ال�س�ؤال  هو  هذا 

في  فعلًا  راغبين  كنا  �إذا  �أ�سا�سه  على  والت�صرّف 

التي  ال�صافية  الإن�سانية  المبادئ  م�ستوى  �إلى  الارتفاع 

�إليها. ندعو 

�إن�سانية المرجعية 

والانطلاقة في هذا الاتجاه �إما �أن تكون دينية و�إما �أن 

تكون �إن�سانية، �أو حتى علمانية كما يتكاثر الحديث في 

�أيامنا الحالية.

المنطلقات  من  �أنطلق  �أن  كثيراً  يهمني  �شخ�صياً  �أنا 

الخندق  في  جميعاً  نكون  لأننا  العلمانية   – الإن�سانية 

نف�سه وفي المعطيات �إياها، ونعمل كلنا يداً بيد من �أجل 

دينية  تعود  فلا  المرجعية  تتبدّل  هنا  م�شترك.  مجتمع 

�أو طائفية �أو مذهبية، بل هي مرجعية �إن�سانية بكل ما 

للكلمة من معنى.

في ثقافة الت�سامح التي نحن ب�صددها ما معنى القول 

�إن المرجعية هي مرجعية �إن�سانية؟

�أن  يجب  لذلك  مطلقة.  قيمة  قيمة.  الإن�سان  �أن  يعني 

�أن  ينبغي  التي  ت�صرفاتنا  كل  القيمة  تلك  �إلى  نعيد 

�إذا  ما  لنتبّني  الإن�سانية  القيمة  �أ�سا�س  على  نقي�سها 

يكون  حينها  مخطئين.  �أو  مواقفنا  في  م�صيبين  كنا 

والعميق. الفعلي  للت�سامح معناه 

يكون  ب�أن  تق�ضي  والمطلقة  الحقيقية  الإن�سان  قيمة 

الفرد ميزاناً ومحوراً لكل ما يفكر فيه. ف�إذا كان يريد 

هو  القانون  هذا  �إن  يقول  �أن  فعليه  قوانين  ي�ستّن  �أن 

�أن  فعليه  ما  م�ؤ�س�سة  �إقامة  و�إذا رغب في  �إن�سان.  لكل 

يفكر ب�أنه يقيم تلك الم�ؤ�س�سة لكل  النا�س ولي�س لبع�ض 

اليوم في الحركة  المبد�أ الذي نطرحه  النا�س. هذا هو 

�إلى  حوّلناه  وقد  المدني،  المجتمع  تيار   – الاجتماعية 

»كل  الإن�سان.  ولكل  �إن�سان  لكل  نعمل  يقول:  �شعار 

كما  الت�سامح  بثقافة  يرتبط  الذي  الجزء  هو  �إن�سان« 

�إلى  عائد  فهذا  الإن�سان«  »كل  �أما  �سابقاً.  �شرحت 

ن�أخذ  وحين  وروح.  ونف�س  ج�سد  الإن�سان  ب�أن  �إدراكنا 

الإن�سان  �أ�صبح  قد  يكون  الاعتبار  بعين  الجوانب  هذه 

�إذا  �إلا  كاملًا  �إن�ساناً  يكون  لا  فالإن�سان  مطلقة.  قيمة 

تكاملت فيه هذه الجوانب الثلاثة.

المجتمعات  لأن  الأيام  هذه  التحقيق  �صعب  �أمر  وهذا 

التي نعي�ش فيها تت�ألف غالباً من �أ�شخا�ص لم يكن لهم 

كل  تقوم  �أن  �إلى  ي�ؤدّي  مما  القيم.  على  التدرّب  حظ 

عائلة على �أ�سا�س مجموعة �صغيرة من القيم الخا�صة 

يمنة  �أحكام  و�إطلاق  قيا�س  ك�أدوات  ت�ستخدمها  بها، 

وي�سرة، من دون �أي تعمّق فعلي في المو�وضع المطروح.

�أن تكون هناك مجموعة من  لأجل هذا من ال�ضروري 

النا�س الذين يتحلّون بالوعي ليكت�شفوا معنى كل �أبعاد 

معادلة: كل �إن�سان وكل الإن�سان، وتحاول �أن تعثر على 

تهتدي  وكذلك  بها،  نقبل  �أن  يمكن  التي  الاختلافات 

�إلى الاختلافات التي يمكن �أن نقبل بها.

اختلافات وقيم

�أخت�صر و�أقول �إن الاختلافات التي يمكن �أن نقبل بها 

هي تلك التي لا ت�ؤثر على تلك القيم �سلبياً، لا بل هي 

بها  �أقبل  �أن  يمكنني  لا  التي  تلك  �أما  عليها.  تحافظ 

عليها  تحافظ  ولا  القيم  تلك  تنتهك  التي  تلك  فهي 

�أبداً. 

من  عدد  الواعين،  غير  من  البع�ض  عند  هناك  مثلًا 

الإن�سان  هذا  يقولون:  تجعلهم  التي  الاختلافات 

من  بدّ  لا  لذلك  به،  القبول  يمكنني  ولا  عني  مختلف 

�إزاحته والتخل�ص منه، �أو في �أ�ضعف الإيمان محاربته 

�أو مقاطعته.

هذا  ت�صرّفات  عن  كلياً  غاب  قد  الت�سامح  يكون  هنا 

ت�شهد  �أن  يفتر�ض  وكثقافة  كمفهوم  غاب  الفريق. 

مع  تعاملنا  وفي  اليومية  الحياة  في  لها  فعلياً  تطبيقاً 

الآخرين في كل �ساعة.

الت�سامح اكت�شاف 

�أن ن�ساعد هذا  البديل، حتى في الحالات المظلمة، هو 

النواحي  بع�ض  الآخر  في  يكت�شف  �أن  على  »البع�ض« 

عليها  والت�أ�سي�س  معها  التعامل  يمكن  التي  الإيجابية 

مجموعة  �أ�سا�س  على  معه  والتعاطي  قبوله  �أجل  من 

يكون  حينها  عنها.  تحدّثنا  التي  الإيجابية  القيم 

كيف  نكت�شف  و�أخذنا  فعلًا،  بالظهور  بد�أ  قد  الت�سامح 

و�أن نتطور  �أن نعي�ش معاً هذه القيم الم�شتركة،  يمكننا 

معاً، و�أن ن�ستخرج طرقاً يمكن �أن ن�سلكها فتنت�شر من 

الت�سامح الحقيقية. ثقافة  حولنا 

غير  الأحزاب  وكذلك  المدنية،  الجمعيات  �أن  �أظن 

الطائفية، والم�ؤ�س�سات غير المذهبية التي ت�ؤمن بحقوق 

الإن�سان – كل �إن�سان وكل الإن�سان – وبحقوق المر�أة.. 

�أجل  ن�سلكها من  �أن  التي يمكن  هذه بع�ض من الطرق 

من  الفعلية  تجلياتها  وعي�ش  الت�سامح  ثقافة  تعميم 

خلال علاقتنا بالآخرين.

ت�شهد  لا  العليا  المبادئ  هذه  كل  ب�أن  نعترف  �أن  يجب 

�أنه  يعني  ولكن هذا لا  تطبيقات كثيفة في مجتمعاتنا. 

تزيدنا  ال�صعوبات  العك�س  على  ن�ست�سلم.  �أن  يجب 

�إلى  للو�وصل  ممكن  هو  ما  كل  فعل  على  ت�صميماً 

الت�سامح!

حقوق 

الإن�سان 

و)المر�أة( 

�إحدى طرق 

تعميم ثقافة 

الت�سامح
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

في البداية يجب �أن نعترف ب�أن الت�سامح في الأديان لي�س 

قيمة عبثية �أتت عن طريق الم�صادفة، �أو هو قيمة ثانوية 

يمكننا �أن ن�أخذ بها �أو لا ن�أخذ، بل هو قيمة �أ�صلية وثابتة 

في كل الأديان ال�سماوية، بل �إننا لا نبالغ لو قلنا �إنه قيمة 

الوجود  �ضرورة  �ضروري  الحياة  في  ووجوده  وجودية، 

نف�سه، ولقد �أثبتت ذلك كل الكتب ال�سماوية ومنها القر�آن 

الكريم في قوله تعالى »ي�أيها النا�س �إنا خلقناكم من ذكر 

�أثبتت  فلقد  لتعارفوا«  وقبائل  �شعوبا  وجعلناكم  و�أنثى 

هذه الآية بما لا يدع مجالًا لل�شك �أن الهدف الأ�سمى من 

الخلق هو التعارف بين الب�شر من �أجل التكاتف لعمران 

الت�سامح،  التعارف والتكاتف يلزمه وجود  الأر�ض، وهذا 

ولا  كيانه  ينبني  ولا  حياته  تتحقق  لا  بطبعه  والإن�سان 

�إلا  قدرات  من  �إليه  ي�صبو  ما  يكت�سب  ولا  ذاته  تكتمل 

داخل و�سط اجتماعي مت�شابك، فيه الخير وال�شر، وفيه 

والأنا  الأنا  وفيه  والتنافر،  والتجان�س  والبغ�ض،  الحب 

الآخر، ومن بين كل هذه المتناق�ضات تبدو قيمة الت�سامح 

باعتبارها القيمة الأ�سمى مكانة، والأرفع �ش�أنا.

د. منى مكرم عبيد

كاتبة من م�صر

نة
ُّ

ال�س
الكونية 
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فكرة 

الت�سامح 

ب�سيطة 

و�شفافة في 

ح�ضورها.. 

كارثية 

وقاتلة في 

غيابها

خطابات 

ت�شوه المقدّ�س 

وتغتال العقل 

وت�صادر 

الحرية
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

�أن ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ف�إياك  بك  غيرك  يفعله  �أن  تكره  ما  »كل  الو�صاية 

»اغت�سلوا وتطهروا  �آخر  �أنت بغيرك« وفي مو�ضع  تفعله 

وتعلموا  الإ�ساءة  عن  – وكفوا  �أفكاركم  �شرور  و�أزيلوا 

الإح�سان والتم�سوا الإن�صاف«. 

وهكذا بات وا�ضحاً �أن الت�سامح الديني مطلب �إن�ساني 

نبيل دعت �إليه كل الأديان دون ا�ستثناء، وكيف لا تدعو 

الفطرة  واقت�ضته  الإلهية  الحكمة  �أرادته  وقد  �إليه 

وفر�ضته  الاجتماعية  الن��شأة  وا�ستوجبته  الإن�سانية 

في  عليها  متعارف  لغة  والت�سامح  المدنية.  المجتمعات 

جميع الأديان والمذاهب.

وقيمة الت�سامح الديني تتمثل في كونه يقت�ضي الم�ساواة 

في الحقوق من حيث �إنه يقت�ضي الت�سليم المطلق اعتقاداً 

و�سلوكاً وممار�سة، ب�أنه �إذا كان له�ؤلاء وجود فلأولئك 

دين  فلأولئك  حرمته  له  دين  له�ؤلاء  كان  و�إذا  وجود، 

ثقافية  له�ؤلاء خ�وص�صية  و�إذا كان  نف�سها،  له الحرمة 

لا  ثقافية  خ�وص�صية  فلأولئك  الانتهاك،  تر�ضى  لا 

�أ�سا�سية  �أر�ضية  الديني  والت�سامح  �أبداً.  الم�س  تقبل 

فالتعددية  قواعده،  و�إر�ساء  المدني  المجتمع  لبناء 

وتقدير  المعتقد  وحرية  الآخر  وقبول  والديموقراطية 

المواثيق الوطنية واحترام �سيادة القانون كل هذه الأمور 

الترا�ضي  تقبل  لا  �إن�سانية  وقيم  ا�ستراتيجية  خيارات 

ولا التفريط ولا الم�ساومة، وهذا يعني �أن الت�سامح عامل 

�أ�سا�سي لا غنى عنه في بناء المجتمع المدني، وهذا �أي�ضاً 

المتبادل  الاحترام  ي�ستوجب  الت�سامح  �أن  �إلى  يقودنا 

والتقدير الم�شترك.

غياب الت�سامح كارثة

 و�إذا كانت فكرة الت�سامح ب�سيطة و�شفافة في ح�وضرها، 

ف�إنها كارثية وقاتلة في غيابها لأن غياب الت�سامح يعني 

انت�شار ظاهرة التع�صب والعنف و�سيادة عقلية التجريم 

التطرف  جماعات  قبل  من  وخارجها  ال�سلطة  في 

والت�شدد ومن قبل القوى الغا�شمة، �إن وجود �أقوال من 

نحن  ال�صليبية..  والحروب  المقد�سة  »الحروب  عينة 

وملحد  وكافر  فا�سد  وغيرنا  الحق  طريق  على  وحدنا 

وتف�سده  الت�سامح  �ضد  الم�صطلحات  كل هذه  وعلماني« 

وتحل محله الكره والعنف.

وحينما تغيب �شم�س الت�سامح ت�شرق �شمو�س الحروب، 

وي�صبح الر�صا�ص بديلًا عن الحوار، والخراب والدمار 

بديلًا عن العمار.

�أيام  انفتحوا  قد  الم�سلمين  ب�أن  التاريخ  �أفادنا  لقد 

على  الثقافي  وازدهارهم  الح�ضاري  عطائهم 

يفهموها  �أن  على  وحر�وصا  وثقافات،  وعلوم  معارف 

ي�ؤكد  التاريخ  �أن  حتى  منها،  وي�ستفيدوا  وي�ستوعبوها 

�أنهم ما ا�ستطاعوا �أن يقيموا ح�ضارتهم التي �أقاموها 

�إلا بعد اطلاعهم وا�ستفادتهم مما وجد لدى غيرهم، 

الأبواب  �سلكوه  الذي  الكوني  الانفتاح  ذلك  �شرع  وقد 

والتبادل  والتقارب  التعرف  �أمام  م�صاريعها  على 

وعزز الأدوار الإيجابية الفعالة التي كانت ت�ؤديها تلك 

الحكمة  »بيوت  عبر  ت�ستقطب  كانت  التي  المناظرات 

من  العلماء  ت�أ�سي�سها«  في  الأمر  �أولو  تناف�س  التي 

على  ي�ؤكد  كونه  في  تتمثل  الديني  الت�سامح  وقيمة 

المختلفة،  الديانات  �أ�صحاب  بين  المتبادل  الاحترام 

العلاقات  عليه  تبنى  الذي  المتين  الزاوية  حجر  وهو 

ومعتقداتك  دينك  �أنك تحترم  يعني  لا  وهو  الإن�سانية، 

وتقدير  احترام  عليك  يفر�ض  بل  فقط،  بك  الخا�صة 

واحتقارها،  ت�وشيهها  وعدم  الأخرى  المعتقدات 

مع  الت�سامح  �إلى  تدعو  ح�صراً  ال�سماوية  فالديانات 

الآخر وهي جميعاً ت�ستقي من منبع واحد، وهي جميعها 

تعتبر النا�س �إخوة لا تفا�ضل بينهم من حيث ر�سائلهم 

وال�سير  بهم  الإيمان  حيث  ومن  ودعواتهم،  ال�سماوية 

الرب  »�أن  القديم  العهد  في  ورد  فلقد  لتعليمهم،  وفقاً 

وكل  قلبك  بكل  �إلهك  الرب  ف�أحبب  واحد  رب  �إلهنا 

نف�سك وكل قدراتك« والقر�آن الكريم يقول: »قولوا �آمنا 

�إبراهيم و�إ�سماعيل  �إلى  �أنزل  �إلينا وما  �أنزل  بالله وما 

وعي�سى  مو�سى  �أوتي  وما  والأ�سباط  ويعقوب  و�إ�سحاق 

وما �أوتي النبيون من قبلهم لا نفرق بين �أحد منهم«.

ويقول ال�سيد الم�سيح »�أحبوا بع�ضكم بع�ضا كما �أحببتكم 

و�أحبوا �أعداءكم و�أح�سنوا �إلى مبغ�ضيكم« ويقول القر�آن 

الله  ف�إن  وتغفروا  وت�صفحوا  تعفوا  »�إن  �آخر  مو�ضع  في 

غفور رحيم«. وهذه الآية تعني �أن الله مت�سامح وغفور 

مع الذين ي�سامحون ويغفرون للمخطئين بحقهم.

الأديان  انتماء  �أمر بديهي بحكم  الأديان  والت�سامح في 

�إلى ال�سماء، وهو ما يعني �أنها لا ت�أمر �إلا بالخير والحق 

والإح�سان،  والرحمة  البر  �إلى  �إلا  تدعو  ولا  وال�صلاح، 

�إلا بالأمن وال�سلم وال�سلام، وما كانت يوماً  ولا تو�صى 

والتعاي�ش  والتبادل  التلاحم  �أمام  ذاتها  حد  في  عائقاً 

يتوهمون  الذين  في  العائق  و�إنما  والتحاور،  والتعارف 

في  الأديان  وي�ستغلون  المطلقة  الحقيقة  يمتلكون  �أنهم 

ينفرد  �سماوي  دين  يوجد  ولا  النا�س،  م�صائر  تحديد 

دون غيره من الأديان بالا�شتمال على مبادئ الت�سامح، 

ولننظر �إلى هذه الآيات التي وردت في القر�آن والإنجيل 

والتوراة وكلها �وشاهد على �أن الت�سامح عامل م�شترك 

الثلاث. يقول الإنجيل »لقد قيل لكم من  الديانات  في 

لا  لكم  �أقول  و�أنا  بالأنف  والأنف  بال�سن  ال�سن  �أن  قبل 

تقاوموا ال�شر بال�شر، بل من �ضرب خدك الأيمن فحول 

�إليه الخد الأي�سر ومن �أراد �أن يخا�صمك ويخلع رداءك 

ف�سر  لت�سير معه ميلا  الرداء، ومن �سخرك  له  فاترك 

�أن يقتر�ض  �أراد  معه ميلين، ومن �س�ألك ف�أعطه، ومن 

– 142، وهنا  منك فلا ترده« �إنجيل متى 52، العدد 39 

ويطلب  بمثله  ال�شر  يقاوموا  ب�ألا  �أتباعه  الم�سيح  ينا�شد 

منهم ال�سماحة لمن �أ�ساء �إليهم. 

وكذلك تدعو اليهودية �إلى الت�سامح، ولننظر �إلى هذه 

معارك 

المتدينين 

مع �أنف�سهم 

�أ�شدّ 

�ضراوة من 

معاركهم 

مع غيرهم
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بتلقائية  عليها  الم�سلمون  �أقبل  وقد  الأديان،  مختلف 

الا�ستدلال  بعدم  الالتزام  �شرط  فيها  وقبلوا  وق�صد، 

على مقولاتهم لا بالكتاب ولا بال�سنة، نزولًا عند رغبة 

البوذيين  من  وحتى  والن�صارى  اليهود  من  مناظريهم 

وتحقيقاً  بالعقلانية  تم�سكاً  وغيرهم،  والمجو�س 

لابد  ولذلك  العلمية.  للمنهجية  وتطبيقاً  للمو�وضعية 

و�أن  للأديان،  النبيلة  المبادئ  ت�ضامن  �إلى  الدعوة  من 

القادرة على خلق فكر  الواعية  الثقافات  تتعاون جهود 

ح�ضاري يتوارى �أمامه كل خطاب ي�وشه المقد�س ويغتال 

العقل وي�صادر الحرية ويجذب �إلى الخلف، ويعمل على 

العرقية وبغ�ضاء  العن�صرية  خلق عالم جديد خال من 

التطاحن الديني وهو هدف كوني نبيل. 

الت�سامح بين الم�سيحية والإ�سلام

طويل  تاريخ  بالإ�سلام  الم�سيحية  التقاء  تاريخ  �إن 

والعنف  الت�سامح  بين  محطاته  تنوعت  مت�شعب، 

والدمار والمودة والوقائع الكبرى التي كتب التاريخ على 

�إيقاعها، و�ضعت الم�سيحية والإ�سلام في مواقع العراك 

والعداوة، لأن التاريخ لم يكتب �إلا على �ضجيج المعارك 

ومعادلات الغلبة، لذا قيل �إن ال�شعوب الهانئة لي�س لها 

التاريخية  المعارك  �أن  �أذهاننا  عن  يغيب  ولكن  تاريخ، 

الم�سلمين  وبين  �أنف�سهم  الم�سيحيين  بين  جرت  التي 

التي  المعارك  من  �ضراوة  و�أ�شد  �أق�سى  كانت  �أنف�سهم 

جرت تاريخياً بين الم�سيحيين والم�سلمين، وهما ينتميان 

ت�شتعل  لا  المعارك  �أن  يثبت  مما  مختلفين،  دينين  �إلى 

بال�ضرورة في اختلاف الأديان ولا تقع �شرارتها الأولى 

الأولى  العالميتين  الحربين  نموذج  وما  �سبيلها،  في 

والثانية علينا ببعيد. 

العناوين  تحت  الجيو�ش  لها  جي�شت  التي  الحروب  �إن 

الدينية الكبيرة كانت �أبعد ما تكون عن حقيقة التعبير 

الديني في �سموه الروحي، لأن العنف تعبير عن التر�سب 

الوعي  ح�صيلة  هو  والت�سامح  الدين،  لع�صبية  ال�سهل 

الحقيقي ال�صعب لر�سالة الدين ولندلل على ذلك بعدد 

المرحلة  المثال لا الح�صر  �سبيل  الأمثلة، منها على  من 

ال�شعر  في  ازدهاراً  تعرف  لم  المرحلة  فهذه  الأندل�سية، 

والأدب والهند�سة والفنون �إلا نتيجة تلاقي الح�ضارات 

من  بالرغم  وت�سامح  رحابة  في  وت�شاركها  والأديان، 

ت�صادم الاختلاف.

التا�سع  القرن  في  الأندل�س  دخلوا  الم�سلمين  �أن  ومع 

مختلفة،  ولغة  مختلفاً  وديناً  مختلفة  ح�ضارة  حاملين 

بنوا  للأندل�س  ا�ستعادتهم  في  الم�سيحيين  �أن  ومع 

قرطبة،  جامع  �أعمدة  داخل  عنوة  بالقوطية  كني�ستهم 

نتيجة  �إلا  الأندل�سية ما تجلت كح�ضارة  المرحلة  �أن  �إلا 

الت�سامح المتبادل بين الإ�سلام والم�سيحية.

العقبة  وهي  ال�صليبية،  الحروب  لمرحلة  بالن�سبة  �أما 

الفكرية الكبيرة في فهم تاريخ القرون الو�سطى وعلاقة 

ا�ستعادة  ال�شرق  �أهل  نحن  فعلينا  بالإ�سلام،  الم�سيحية 

هذا  لك�سر  المتقابلة،  م�صادرها  من  المت�أنية  قراءتها 

والأزمات  الدينية  الدعوة  بين  والخلط  الكبير  الوهم 

ال�سيا�سية.  وال�سيطرة  الحربية  والمعارك  الاقت�صادية 

�إلى جدلية العلاقة بين الم�سيحية  وتقودنا هذه المرحلة 

علاقة  وهي  والإ�سلام،  الغربية  والم�سيحية  ال�شرقية 

موهت عنا�صرها و�وشهتها تاريخياً الحروب ال�صليبية 

ورواياتها. 

وقرابة،  برحابة  الإ�سلام  تحاور  ال�شرقية  فالم�سيحية 

الغربية،  الم�سيحية  مع  حوارها  �إمكانية  بكثير  تتخطى 

طريقة  وفي  الذهنية،  بنيته  في  ال�شرقي  والم�سيحي 

�أقرب  وللإيمان  للعالم،  والعملية  الفكرية  مواجهته 

�إلى الم�سلم منه �إلى الم�سيحي الغربي. �إن التاريخ الذي 

�شهد مراحل قاتمة في تاريخ علاقات ال�شعوب المختلفة 

م�ضيئة  مراحل  �أي�ضا  عرف  الديني،  انتمائها  في 

من  الإ�سلامية  الدعوة  بدء  ومنذ  طويلًا  �إرثاً  تناقلت 

التعاي�ش الإ�سلامي الم�سيحي. هذا الإرث الذي تقا�سمه 

كان  طويلة،  لحقبات  ال�شرق  في  والم�سلمون  الم�سيحيون 

في  لها  م�صلحة  ال�سلطة  تجد  عندما  وي�شرذم  يمتهن 

العداء المتبادل بين �أتباع الديانتين.

عقبات �أمام الت�سامح 

لا يبدو العالم في بداية هذا القرن موقعاً رحباً للت�ضامن 

بين  المقبلة  القوى  توازنات  ح�ساب  ظل  في  والت�سامح 

وحروب  مفاجئ  و�إرهاب  متعاظم  وفقر  كا�سحة  عولمة 

�أثنية وتوازن دولي ظالم ومحاولات �سيطرة لقوى عالمية 

ت�ستعيد حلم الإمبراطوريات القديمة.

العالم  بين  دينين،  بين  لا  الآن بين عالمين  الم�شكلة  تبدو 

عندما  الم�شكلة  وتتعمق  الإ�سلامي،  والعالم  الغربي 

هيمنتها  ت�أكيد  الأقوى  �أو  الغربية  الح�ضارة  تحاول 

ال�سيطرة  خلال  من  العالم  على  نماذجها  وفر�ض 

الكونية للعولمة، وتزداد المواقف تباعداً ب�سبب الحملات 

ولربطه  الغرب  في  الإ�سلام  �وصرة  لت�وشيه  الهادفة 

الدموي  العنف  �أحداث  وت�صاعد  والإرهاب  بالعنف 

�أبرياء،  ب�ضحايا  وتطيح  دينية  �شعارات  تعك�س  التي 

التحري�ضي  الديني  الخطاب  تنامي  �إلى  بالإ�ضافة 

�أ�وصليات  بانبعاث  لفظاً وترميزاً بما يوحي  وال�سجالي 

وا�ستخدام  والغرب،  ال�شرق  في  وم�سيحية  �إ�سلامية 

الدين للتناف�س ال�سيا�سي وبالتالي الو�وصل �إلى ال�سلطة 

والا�ستئثار بها. ومن العقبات التي تقف �أمام الت�سامح 

بالغبن  والإح�سا�س  الاجتماعية  العدالة  غياب  �أي�ضا 

�أن  �أرى  الاجتماعي عند فئة دون غيرها، ولذلك ف�إني 

من  اتخاذها  الواجب  الخطوات  من  مجموعة  هناك 

�وشائب  �أي  من  وتنقيته  الت�سامح  م�ساحة  زيادة  �أجل 

ومنها:

على  والم�ساعدة  الآخر  عند  الإيجابية  القيم  �إبراز   -1
تطويرها.

دعوة  يكون  �أن  يرف�ض  متكافئ  لحوار  التمهيد   -2
ويرف�ض �أن يكون تب�شيراً.

3- �إقامة م�ؤ�س�سات فاعلة للحوار الم�ستمر.
4- التعرف على الآخر من خلال تعريفه هو لذاته.

5- تعزيز الانتماء �إلى م�ؤ�س�سات المجتمع المدني وتفعيل 
المواطنة.

ازدهار 

المرحلة 

الأندل�سية 

كان نتيجة  

للت�سامح 

المتبادل 

بين الإ�سلام 

والم�سيحية
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�أ�صبحت ح�ضارة الأمم لا تقا�س اليوم فقط 

بمدى التقدّم العلمي والتقني الذي اكت�سبته، 

من  الخروج  على  قدرتها  بمدى  �أي�ضاً  بل 

الآخر  ر�ؤية  على  وقدرتها  الذاتي،  تقوقعها 

المختلف، والاعتراف له بكامل حقوقه وعلى 

ر�أ�سها حق الوجود، وحق الاختلاف.

ما  بقدر  معطاة،  ملكة  لي�ست  القدرة  وهذه 

اختياره  يتم  وح�ضاري  فكري  مكت�سب  هي 

الفكري  الن�ضج  مع  بالتوازي  بالتدريج، 

النرج�سية  مظاهر  تحجيم  في  المتمثل 

الفكرية والجماعية التي تحجب ر�ؤية الآخر 

�أو�ضاعه  كما هو، وتعوق عملية فهم وتفهم 

وخ�صو�صياته ودوافعه.

قد  الب�شرية  تاريخ  من  ال�سابقة  الع�وصر  كانت  و�إذا 

الاثنية،  وال�صراعات  الحروب  من  بالعديد  ات�سمت 

والمذهبية والدينية، ناهيك عن ال�صراعات الاقت�صادية 

التقدّم  �أمام   - اليوم  المفتر�ض  من  ف�إنه  وال�سيا�سية، 

وال�شعوب،  الأمم  مختلف  �أحوال  معرفة  في  الهائل 

والعلوم  الفل�سفة  حققته  الذي  الهائل  التقدّم  وكذا 

في  ب  التع�صّ ومنطق  ودوافع  �آليات  فهم  في  الإن�سانية 

ال�شعوب  كل  تخطو  �أن  وم�ستوياته-  مظاهره  مختلف 

العرقي،  ب  التع�صّ مظاهر  نبذ  في  الأمام  �إلى  خطوة 

ب�آليات  ا�ستبدالها  وفي  وال�سيا�سي،  الديني  الفكري، 

كانت  �إذا  �أنه  المتبادل، غير  والإ�صغاء  والتفاهم  للحوار 

التطوّر  بحكم  ومبدئياً-  نظرياً  حققت  قد  الب�شرية 

وتفهم  المختلف  الآخر  لفهم  �أكبر  �إمكانيات  المعرفي- 

�أخرى قد  ف�إن عوامل  والفعل،  الإدراك  خ�وص�صياته في 

برزت و�شكلت الأر�ضية الخ�صبة لممار�سة العنف و�أ�شكال 

عدم الت�سامح، منها التقدّم التقني في اكت�شاف �أ�ضخم 

ومنها  وا�سع،  نطاق  على  وت�سويقها  العنف  و�سائل  و�أدق 

الحديثة  الح�ضارة  بع�صاب  ت�سميته  على  ا�صطلح  ما 

نف�سية  تراود  التي  واللامعنى  القلق  مظاهر  في  المتمثل 

التدريجي  التفكك  ومنها  المجتمعات الحديثة،  �أو  الفرد 

المجتمع  كان  التي  الع�وضي  والتعا�ضد  الت�ضامن  لآليات 

بها،  وي�ؤطرهم  ويحميهم  للأفراد  يوفرها  التقليدي 

�سواء تعلق الأمر بمظاهر الت�ضامن العائلي، �أو القبلي، 

الأ�سا�سية  الظاهرة  �أخيراً  ومنها  غيرها،  �أو  العرقي  �أو 

ظاهرة  وهي  الحديثة،  المجتمعات  م�ضاجع  تق�ض  التي 

فقد  ينتج عنها من فقر وغبن.  وما  التفاوت الح�ضاري 

طفرات  النمو  طريق  في  هي  التي  المجتمعات  عرفت 

المعماري  الم�شهد  بتغيير  تكتف  لم  كا�سحة  ديمغرافية 

في  الاجتماعي  الوجود  م�ستويات  كل  طالت  بل  فقط، 

هذه البلدان، وبخا�صة منها العلاقات بين النا�س. فهذا 

الطفح الديمغرافي يبز كل محاولات التنمية، وي�ؤدّي �إلى 

تزايد مظاهر ال�صراع من �أجل ك�سب لقمة العي�ش، كما 

يومية  حياة  �أتون  في  ال�سكان  من  كبيرة  ب�شرائح  يقذف 

تت�سم بالفو�ضى المعمارية، والتكد�س ال�سكني، وال�صراع 

�أو  ذهنية  يولد  مما  والخدمات،  الخيرات  على  الحاد 

على  بل  والحوار،  للت�سامح  التهي�ؤ  عدم  قوامها  نف�سية 

وممار�سات  العنف  لخطاب  التهي�ؤ  ذلك  من  النقي�ض 

فاللات�سامح  الإحباط.  عن  الناتجين  والاحتجاج  العنف 

�إلى  الطريق  هو  والت�سامح  للعنف،  الخ�صب  المهاد  هو 

الحوار والتفاهم وال�سلام.

ت�سامح �أم ت�ساهل؟

التحولات  �إلى  �إ�ضافة  الو�ضعية الجديدة تتطلب-  وهذه 

الاقت�صادية والاجتماعية- تطوير ثقافة جديدة قوامها 

و�آلية  خطاب  واعتماد  والاختلاف،  بالتعدّد  القبول 

�سماع  عن  وال�صمم  الإق�صاء  بدل  والتفاهم  الحوار 

�وصت الآخر. �إلا �أن الت�سامح لي�س مجرّد فكرة �أو حالة 

نف�سية نعتنقها عند �أول م�صادفة، ولي�ست مجرد موقف 

�أو  الآخرين،  معتقدات  تجاه  اللامبالاة  في  يتمثل  �سلبي 

الاحتقار،  من  درجة  عن  ينم  الذي  الت�ساهل  �أو  الحلم 

الأخلاقية،  ال�شفقة  �أو  التعودي،  الامتثال  �أو  الرفق،  �أو 

يعني  �إيجابي  موقف  الحديث  معناه  في  الت�سامح  �إن  بل 

الإرادي.  والاختيار  الواعي  والتقبل  والم�صادقة  الموافقة 

للنرج�سية  ومراجعة  عناء  يتطلب  موقف  فهو  وبالتالي 

تجاه  ذاتي  نقد  وممار�سة  والجماعية  الفردية  الذاتية 

د. محمد �سبيلا

كاتب من المغرب

المهمة

الع�سيرة
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

للماوردي ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ال�سلطانية  الأحكام  �ضمن  الوارد  الآدميين 

النجفي  ح�سين  محمد  ور�سالة  450هـ(،  �سنة  )توفي 

1909، ومجموعة مواثيق حقوق الإن�سان  النائيني �سنة 

الع�شرين.  القرن  نهاية  في  �صدرت  التي  الإ�سلام  في 

في  الإن�سان  حقوق  وثائق  تطور  مراحل  جواد:  )غانم 

الثقافة الإ�سلامية، بحث قدم لندوة مجموعات منظمة 

العفو الدولية، الرباط، فبراير 2000(.

علم الحوار

الحوار  ب�أدبيات  غني  الإ�سلامي  العربي  التراث  �أن  كما 

للحوار  كاملًا  علماً  التراث  هذا  في  �إن  بل  والمناظرة. 

والمخاطبة  المجادلة  مادته  غنياً  وقامو�ساً  وللمناظرة، 

والمطارحة  والمذاكرة  والمجال�سة  والمنازعة  والمناق�شة 

الثقافة  داخل  �سواء  والمناق�ضة  والمداولة  والم�ساجلة 

العربية الإ�سلامية �أي بين الفرق المختلفة، �أو بينها وبين 

الثقافات الأخرى.

التراث  هذا  لإحياء  ق�وصى  �ضرورة  اليوم  هناك 

وتطويره ليكون �سنداً ثقافياً لإنعا�ش ثقافة الحوار التي 

يفر�ضها علينا الع�صر الحديث الذي يطلق عليه ع�صر 

التوا�صل.

2 - �إن كل ثقافة ت�شهد، بدرجة �أو �أخرى، �صراعاً ت�أويلياً 
المحيط،  الثقافي  ال�سياق  لي�س فقط على  نتائجه  تتوقف 

هي  فالثقافة  ذاته.  الاجتماعي  ال�سياق  على  �أي�ضاً  بل 

للا�ستثمار  قابل  الألوان،  متعدّد  فكري  مخزون  بمثابة 

الاجتماعية  والقوى  مختلفة.  اتجاهات  في  والت�أويل 

التي  هي  وال�سيادة  الت�أثير  موقع  في  هي  التي  والثقافية 

تفر�ض الت�أويلات الملائمة لها. لذلك قد يكون من عدم 

�أو  �أو تلك بالعنف  �أن ن�صف هذه الثقافة الدينية  الدقة 

بل  المرونة.  �أو  بالت�شدّد  الانفتاح،  �أو  بالانغلاق  ال�سلام، 

هي  الثقافي  ال�سيا�سي  الاجتماعي  التفاعل  �شروط  �إن 

العقود  كانت  ف�إذا  الفترات.  ح�سب  المحدّدة  ال�شروط 

الأخيرة قد �شهدت انبعاث ت�أويلات وفهوم �أرثوذوك�سية 

مت�شدّدة للن�وص�ص الإ�سلامية تبعاً ل�سياقات ومحدّدات 

الدينية  الثقافة  �أن  ذلك  معنى  فلي�س  وخارجية  داخلية 

يميل  كما  وعنف  وانغلاق  ت�شدّد  ثقافة  هي  الإ�سلامية 

الغرب اليوم �إلى ت�وّصر وت�وصير ذلك.

الوجه الآخر

الإ�سلامية  الدينية  للثقافة  الآخر  الوجه  �إبراز  لكن 

ثقافية  الفكرية من طرف نخب  يتطلب ت�ضافر الجهود 

الكونية  الإن�سانية  الثقافة  ومحدّدات  �أ�س�س  ا�ستوعبت 

وتقديم  لإبراز  الإن�سانيات،  وبخا�صة في مجال  الحديثة 

ثمة  ومن  الإ�سلامية،  للن�وص�ص  الم�ستنيرة  القراءة، 

تطوير وتعميق بعد الانفتاح والت�سامح فيها.

عوامل  قوة  �إلى  بالنظر  ع�سيرة  مهمّة  بالت�أكيد  وهي 

المقاومة والنكو�ص في مجتمعات ما يزال الوعي ال�سائد 

والفكري على  الثقافي  التجديد  �أن مظاهر  يت�وّصر  فيها 

�أنها خروج عن الن�ص.

3 -  �إن العالم قد دخل في �سيرورة تحولات نوعية على 

يجد  التي  الأيديولوجية  والمن�شطات  الذاتية  الثقافة 

الحديث  معناه  في  والت�سامح  فيها.  واقعاً  نف�سه  المرء 

في  الآخر  لر�ؤية  الذات  من  للخروج  محاولة  فقط  لي�س 

وت�سلحاً  فكرياً  جهداً  يتطلب  �إنه  بل  واختلافه،  تميّزه 

ثقافة الحق  )ثقافة الحداثة(  بالثقافة الحديثة  ثقافياً 

الثقافي  للتراث  نقدية  مراجعة  �إلى  �إ�ضافة  والم�ساواة، 

ثقافة  معطيات  مع  وتكييفه  ت�أويله  بهدف  التقليدي 

الحداثة الفكرية.

تراثنا  في  �سواء  جذوراً  تعدم  لا  هذه  الت�سامح  ثقافة 

�أو  ة والجميلة،  الثقافي الممتلئ بالعديد من القيم الخّري

الت�سامح،  مقولة  التي نظمت  ذاتها  الثقافة الحديثة  في 

و�أدمجتها في القوانين والم�ؤ�س�سات الحديثة.

فالدين الإ�سلامي يت�سم برف�ضه للإكراه في الاعتقاد »لا 

�إكراه في الدين – ولو �شاء ربك لآمن من في الأر�ض كلهم 

جميعا، �أف�أنت تكره النا�س حتى يكونوا م�ؤمنين« )�سورة 

بم�صيطر«  عليهم  ل�ستَ  مُذَكر  �أنت  �إنما  »فذكر  يون�س( 

المبين«  البلاغ  �إلا  الر�سول  على  »وما  و   )22 )الغا�شية 

)النور 54( وقوله تعالى »وقلّ الحق من ربكم فمن �شاء 

فلي�ؤمن ومن �شاء فليكفر« )الكهف 29(... �إلخ.

غني  والثقافي  الديني  ب�شقيه  الإ�سلامي  العربي  التراث 

و�إن�ساني،  روحي  تراث،  وككل  الت�سامح.  و�آيات  بُمثل 

تتعاي�ش فيه ثقافة الت�شدد وثقافة الت�سامح.

وارتوازي  رفيع  ب�شكل  تتفاعل  الدينية  الن�وص�ص  في 

�آيات ال�سيف،  �أو  ثقافة العنف وثقافة الت�سامح وال�سلم، 

بع�ض  �إبداء  من  بد  لا  وهنا  والت�سامح.  الحوار  و�آيات 

الملاحظات:

1 - �إن عدد �آيات الحوار والت�سامح هو �أكثر من 60 �آية 
اللات�سامح،  ومنابع  الت�سامح  الغرباوي:  ماجد  )انظر 

بغداد، 2006، �ص:164-159(.

العقدي  للت�سامح  الم�شرعة  القر�آنية  الن�وص�ص  وبجانب 

الت�سامح  بقيم  بدورها  النبوية  ال�سيرة  تن�ضح  والفكري 

�أهل  ي�ستقبل  الكريم  النبي  كان  �إذ  للحوار،  والدعوة 

الكتاب والم�شركين ويحاورهم، وير�سل الر�سائل والبعثات 

والعهود  الاتفاقيات  معهم  ويبرم  الن�صارى،  ملوك  �إلى 

)عهد نجران..(.

يمكن  التي  الإ�سلامية  الن�وص�ص  من  تراث  وهناك 

حقوق  لثقافة  �سنداً  وال�سنة،  الكتاب  بجانب  اعتبارها، 

الوداع،  خطبة  �أولها  الإ�سلامية  الثقافة  في  الإن�سان 

وو�صية �أبي بكر ال�صديق لعامله في ال�شام، وكتاب عمر 

الإمام  وعهد  الأ�شعري،  مو�سى  �أبي  �إلى  الخطاب  بن 

ور�سالة  39هـ(،  )�سنة  م�صر  في  عامله  الا�شتر  لمالك 

وحقوق  العابدين،  زين  الح�سين  بن  لعلي  الحقوق 

يجب مراجعة 

التراث 

الثقافي 

التقليدي 

وتكييفه 

مع معطى 

الحداثة
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كافة الم�ستويات مع ن�وشء الحداثة ب�شقيها المادي والثقافي. 

ثقافة  تتبلور  بد�أت  ع�شر  الثامن  القرن  من  ابتداء  و�إنه 

والحق،  والم�شروعية،  التعاقد،  قوامها  حقوقية  �إن�سانية 

الانتقال  فيها  تّم  ثقافة  الإن�ساني،  التفاعل  ومحورها 

ال�سيا�سية  اللاهوتية  الإ�شكالية  من  ال�سيا�سي  بالفكر 

منظومة  تعتبر  التي  الإن�سانية  ال�سيا�سية  الإ�شكالية  �إلى 

حقوق الإن�سان نواتها المركزية.

والت�شريع الأخلاق 

المقولات  من  العديد  �أخذت  التحول  هذا  �سياق  في 

ومن  وقانونية،  ت�شريعية  مقولات  �إلى  تتحوّل  الأخلاقية 

بينها مقولة الت�سامح، التي �أخذت في الانتقال التدريجي 

من كونها نوعاً من الف�ضيلة المتمثلة في ال�شفقة، والرحمة، 

ت�شريعياً  طابعاً  لتكت�سب  والرفق،  والحلم،  والعفة، 

وقانونياً وم�ؤ�س�سياً، �أي لت�صبح بالتالي حقاً �أ�سا�سياً من 

المثُل  العديد من  التحوّل  الإن�سان. وقد طال هذا  حقوق 

الأخلاقية التي انتقلت بالتدريج من مجال ال�ضمير �إلى 

مجال الت�شريع �أو من دائرة الأخلاقية الذاتية �إلى دائرة 

الهيغلية.  الم�صطلحات  ح�سب  المو�وضعية  الأخلاقية 

ب�إ�ضافة  الأخلاقي  ال�صرح  الحداثة  ت�ستكمل  وبذلك 

ال�ضمير،  �أو  الأخلاقي  الوعي  �إلى  المو�وضعية  الآليات 

انطلاقاً من اقتناع فكري م�ؤداه �أن الوعي وال�ضمير، في 

لكنهما غير  والدينية، �ضروريان،  الأخلاقية  �وصرتيهما 

كافيين ب�سبب ه�شا�شة الكائن الب�شري، وعدم قدرته على 

ال�صمود �أمام الإغراءات والإغواءات التي تت�ضاعف في 

ع�صر الحداثة والوفرة.

يطفح التراث الثقافي للأمم المتحدة بالعديد من الأمثلة 

التي ت�شهد على هذا التحوّل والانتقال في ت�وّصر الت�سامح 

من القيمة الأخلاقية �إلى م�ستوى الحق المن�وص�ص عليه 

ت�شريعياً.

تن�صّ ديباجة ميثاق الأمم المتحدة على اعتبار الت�سامح 

والأفراد:«نحن  الدول  بين  العلاقات  في  �أ�سا�سية  قيمة 

�أن نعي�ش ونحن  �أنف�سنا  �آلينا على  �شعوب الأمم المتحدة 

ن�أخذ �أنف�سنا بالت�سامح، و�أن نعي�ش معاً في �سلام وح�سن 

جوار«. كما تن�صّ مواد هذا الميثاق على �ضرورة »تعزيز 

للنا�س  الأ�سا�سية  والحريات  الإن�سان  حقوق  احترام 

جميعاً، والت�شجيع على ذلك دون تمييز ح�سب العن�صر 

�أو الجن�س �أو الدين«.

لكن بجانب ميثاق الأمم المتحدة الذي هو وثيقة توجيهية 

ف�إن  ملزم،  غير  وبالتالي  و�أخلاقي،  معنوي  طابع  ذات 

الأمم المتحدة نف�سها قد �أ�صدرت العديد من الاتفاقيات 

عليها  توقيعها  وتعتبر  الأع�ضاء،  الدول  عليها  توقع  التي 

ت�شريعاتها  نوعاً من الالتزام بتطبيقها وا�ستدماجها في 

وت�شريعات  قانونية  �صيغ  هي  الاتفاقيات  وهذه  المحلية. 

و�أهمها  و�أولاها  لها،  فكرية  كخلفية  الت�سامح  تت�ضمّن 

العبودية والا�سترقاق« بما  �إلغاء  »اتفاقية  الباب  في هذا 

الانتماء  في  الحق  في  المطلقة  للم�ساواة  �إقرار  من  تعنيه 

للإن�سانية بعيداً عن �أي تمييز في اللون �أو العرق �أو الحق 

في الكرامة. والوجه الآخر لهذه الاتفاقية هو �إقرار حق 

بالاحترام  يحظى  �أن  في  ولوناً،  عرقاً  المختلف  الآخر، 

الاعتبار  فنيل  ب�شري.  كائن  لكل  الملازمين  والكرامة 

�أو  �إح�ساناً،  والاحترام والاعتراف بالكرامة هنا لم يعد 

بل  ف�ضيلة  مجرد  �أو  �أخلاقية  �شفقة  �أو  تكرماً،  �أو  هبة، 

�أ�صبح حقاً للمتلقي وواجباً على الطرف الآخر.

من بين الاتفاقيات الدولية التي غذت هذا التحوّل نذكر 

العن�صري«  التمييز  �أ�شكال  كل  على  الق�ضاء  »اتفاقية 

�أ�شكال  كل  على  بالق�ضاء  المتعلق  و»الإعلان   )1965(

ب والتمييز القائمين على �أ�سا�س الدين �أو المعتقد«  التع�صّ

التمييز  �أ�شكال  كل  على  الق�ضاء  و»اتفاقية   )1981(

الاتفاقيات  من  ذلك  غير  �إلى   )1979( المر�أة«  �ضد 

التي ت�شكل ثقافة �سيا�سية كاملة للت�سامح. وقد انعك�ست 

الإقليمية، وعلى  المنظمات  الاتفاقيات على مواثيق  هذه 

د�ساتير وقوانين مختلف الدول. 

مقوّمات  �أحد  الت�سامح  مقولة  ت�شكل  العموم  وجه  وعلى 

كونه  هو  الفكر  هذا  يميز  ما  ولعل  كله.  الحديث  الفكر 

وقانونياً  م�ؤ�س�سياً  طابعاً  المقولة  هذه  على  �أ�ضفى  قد 

�أو  مقولة  مجرد  باعتبارها  يكتفي  يعد  ولم  وتنظيمياً، 

مثال �أخلاقي.

فالديموقراطية، التي هي قوام نظام الحكم الع�صري، 

ناقلة  �صلبها،  في  وت�ستدمجها  الت�سامح  مقولة  تت�ضمن 

�إياها من م�ستوى الف�ضيلة �إلى م�ستوى الحق. وذلك لأن 

الحقوق  وتوازن  بتعدد  القبول  هو  الديموقراطية  قوام 

والم�صالح المختلفة. وبالتالي يمكن اعتبار الت�سامح �أحد 

هو  مثلما  للديموقراطية،  الرئي�سية  الثقافية  الأ�س�س 

الفكرة المحورية الناظمة لمبد�أ حقوق الإن�سان.

�أ�سا�سي  �ضمني  مبد�أ  على  الت�سامح  فكرة  ت�صادر 

والأقوام  والأجنا�س  الأفراد  بين  المطلقة  الم�ساواة  هو 

والح�ضارات. كما �أنها ت�صادر على فكرة �أخرى هي حق 

الاختلاف. فالنا�س مت�ساوون فيما بينهم مهما اختلفت 

مذاهبهم ودياناتهم، وعاداتهم، و�أجنا�سهم، وعروقهم، 

�إقرار  هي  الت�سامح  مقولة  �إن  بل  ولغاتهم،  و�أنظمتهم 

بالحق من هذا الحق.

الفكري  الت�سامح  �أن  نلاحظ  الفكري  الم�ستوى  وعلى 

المعاني،  بتعدّد  والقبول  الحقيقية،  بن�سبيته  مرتبط 

للظاهرة  القراءات  وتكاثر  الت�أويلات،  واختلاف 

الواحدة �أو للن�ص الواحد. وعلى النقي�ض من ذلك ف�إن 

القول بالر�أي الواحد الأحد والحقيقة الوحيدة �أو المعنى 

الوحيد هو نوع من الا�ستبداد الفكري الذي يتعين علينا 

اليوم مقاومته وا�ستبعاده.

المذهبي،  ب  التع�صّ المختلفة:  ب  التع�صّ �أ�شكال  �إن 

ب الوطني  ب العرقي، والتع�صّ ب الديني، والتع�صّ والتع�صّ

يبرز  الذي  الريا�ضي  ب  والتع�صّ بل  الأجانب(،  )رف�ض 

كل  �أنه رغم  على  تدل  والأخرى  الفينة  بين  ال�سطح  �إلى 

الروحي  التراث  هذا  كل  من  الرغم  وعلى  الجهود  هذه 

�إلى  اليوم  يتحوّل  الت�سامح لم  ف�إن  والم�ؤ�س�سي  والقانوني 

كل  لدى  وم�سلكية عامة  ي�صبح ذهنية  يومي ولم  �سلوك 

الب�شر، �إذ ما تزال بقايا النرج�سية الفردية والجماعية 

�إقرار  �أمر  يجعل  ما  وهو  كبير.  ب�شكل  ومتف�شية  طاغية 

�أولا تذويب الكثير  الت�سامح مهمة ع�سيرة، لأنها تتطلب 

من النرج�سيات والأحكام الم�سبقة.

تحوّلت 

المقولات   

الأخلاقية 

�إلى مقولات 

ت�شريعية 

وقانونية 

العمل الفني : سامي محمد - الكويت
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 د.النور حمد

كاتب من ال�سودان 

الطر�شان!
�سبيل  لا  �إن��ه  الأخ�ضر  العفيف  يقول 

ال���دي���ان���ات  ح�����رب  م����ن  الخ�������روج  �إلى 

الم�سلمين  ب��اع�رتاف  �إلا  اليوم  ال��دائ��رة 

بالديانات التي �سبقت الإ�سلام. ويورد 

ال��ع��ف��ي��ف الأخ�����ض��ر الآي�������ة:»�إن ال��ذي��ن 

�آم���ن���وا، وال���ذي���ن ه�����ادوا، وال�����ص��اب��ئ��ون، 

والن�صارى، من �آمن بالله واليوم الآخر 

وعمل �صالحاً فلا خوف عليهم ولا هم 

يحزنون« م�شيراً �إلى �أن فقهاء الع�صور 

الو�سطى هم الذين قالوا �إن هذه الآية 

من�سوخة ب�آية »ومن يبتغ غير الإ�سلام 

ديناً فلن يقبل منه وهو في الآخرة من 

الخ��ا���س��ري��ن«. غ�ري �أن ال��ن�����س��خ ث��اب��ت، 

ان�سلخ  »ف���إذا  التي ن�صها،  ال�سيف  ف�آية 

الأ�شهر الحرم فاقتلوا الم�شركين حيث 

وجدتموهم« ن�سخت كل �آيات الإ�سماح، 

مثال �آية:»فذكر �إنما �أنت مذكر، ل�ست 

الحق  �آي��ة:»وق��ل  �أو  بم�صيطر«  عليهم 

من ربكم فمن �شاء فلي�ؤمن ومن �شاء 

الإ�سماح  �آيات  من  وغيرهما  فليكفر«، 

العديدة. وت�أكيداً للن�سخ جاء الحديث 

النبوي القائل:»�أمرت �أن �أقاتل النا�س 

و�أن  الله  �إلا  �إل���ه  لا  �أن  ي�����ش��ه��دوا  ح��ت��ى 

محمداً ر�سول الله«. 

حوار
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ا�ستخدم 

الإ�سلام 

ال�سيف كما 

ي�ستخدم 

الطبيب 

المب�ضع، 

ولي�س كما 

ي�ستخدم 

الجزّار المدية

�آيات الإ�سماح قد  �إذا كانت  �إذن لي�ست في ما  الم�شكلة 

تّم ن�سخها ب�آيات الجهاد �أم لا، فهي قد ن�سخت بالفعل. 

كما �أن الجهاد قد قام بالفعل وبه تمدّدت دولة المدينة 

غرباً.  �إفريقيا  ولت�صل  �شرقاً،  �آ�سيا  �أعماق  لت�صل 

النبي  قال  �أن  لها الحكم منذ  يعد  الإ�سماح لم  ف�آيات 

الكريم:»�أمرت �أن �أقاتل النا�س حتى ي�شهدوا �أن لا �إله 

�إلا الله و�أن محمداً ر�سول الله«. الم�شكلة لي�ست �إذن في 

بالفعل.  �أم لا. فهو جرى  الن�سخ قد جرى  �إذا كان  ما 

هو  �أم  الدهر،  �أب��د  م�ستمرّ  الن�سخ  هل  هي:  الم�شكلة 

القرن  في  التاريخي  الظرف  اقت�ضاه  مرحلي  �إج��راء 

ن�سخها  تّم  التي  الإ�سماح  �آيات  و�أن  الميلادي،  ال�سابع 

يمكن �أن تكون لها عودة؟ هذا ال�س�ؤال المركزي جداً، 

كتابه،  في  طه  محمد  محمود  الأ�ستاذ  عالجه  ما  هو 

محمود  والأ���س��ت��اذ  الإ���سال�م«.  من  الثانية  »الر�سالة 

�أعدمه  مج��دد،  ���سو��داني  �إ�سلامي  مفكر  طه  محمد 

الرئي�س ال�سوداني الأ�سبق جعفر محمد نميري بتهمة 

الردّة في 18 يناير 1985. وحادثة قتله تمثل، في حدّ 

الت�سامح  �أ�س�س  انعدام  على  ال�وشاهد  �أكرب�  ذاتها، 

بردّته  �أف��تو��ا  فالذين  الإ���سال�م��ي.  العالم  في  الديني 

دول��ة،  فقهاء  ك��انو��ا  �إنم��ا  الم�شنقة  حبل  �إلى  وق���ادوه 

في  ع��دي��دة  ���سو��اب��ق  و�إلى  الن�وص�ص،  �إلى  ا�ستندوا 

الإ�سلامي. التاريخ 

قر�آن الأ�صول وقر�آن الفروع 

جوهر فكرة الأ�ستاذ محمود محمد طه يتلخ�ص في �أن 

الن�سخ لي�س نهائياً، لأن �آيات القر�آن كما يراها تتبادل 

المكي،  ال��ق��ر�آن  ك��ان  البداية  في  ن��زل  فالذي  الحكم. 

بـ»قر�آن  طه  محمد  محمود  الأ�ستاذ  �إليه  ي�شير  الذي 

الأ�وصل«. غير �أن قر�آن الأ�وصل المكي قد جرى ن�سخه 

بـ »قر�آن الفروع« المدني. فالأ�صل في الإ�سلام الإ�سماح 

والحرية والم�س�ؤولية الفردية �أمام الله تم�شياً مع قوله 

تعالى: »فذكر �إنما �أنت مذكر، ل�ست عليهم بم�صيطر« 

العديدة.  الإ�سماح  �آيات  22(، وغيرها من  )الغا�شية 

فالنبي مكلف فقط بالتذكير، ولي�س له �أن ي�سيطر على 

المدعوين �أو �أن يكرههم على قبول الدعوة. غير �أن هذا 

والم�س�ؤولية  الحرية  على  القائم  الخطاب  من  الم�ستوى 

النبي  التي بناء عليها قال  ال�سيف،  ب�آية  قد تم ن�سخه 

الكريم: »�أمرت �أن �أقاتل النا�س حتى ي�شهدوا �أن لا �إله 

الجهاد  �أن  فالثابت  الله«.  ر�سول  محمداً  و�أن  الله  �إلا 

لم  التي  الإ�سماح  �آي��ات  ن�سخ  ج��رى  �أن  بعد  �شرع  قد 

و�آذى  الدعوة  قاوم  الذي  المكي،  المجتمع  لها  ي�ستجب 

هذا  للهجرة،  ا�ضطره  حتى  حياته  على  وت�آمر  النبي، 

ق�ضى  الذين  �أ�صحابه،  تعذيب  من  جرى  عما  ف�ضلًا 

بع�ضهم ب�سبب ذلك التعذيب الرهيب. 

ي��قو��ل الأ���س��ت��اذ مح��مو��د مح��م��د ط��ه لو�� ك���ان الن�سخ 

�سرمدياً لأ�صبح خير ما في ديننا من�سوخاً بما هو �أقل 

�أح�سن  »واتبعوا  تعالى:  قوله  مع  يتعار�ض  وذلك  منه. 

الن�سخ  �إن  �أي�ضاً،  ويقول  ربكم«.  من  �إليكم  �أن��زل  ما 

لي�س تغيير ر�أي. فتغيير الر�أي لا يجوز في حق الذات 

�إرجاء.  كان  قد  الن�سخ  �أن  �إلا  يبق  لم  ولذلك،  العليا. 

الن�سخ  على  ط��ه  محمد  مح��مو��د  الأ���س��ت��اذ  وي�ستدل 

منها  بخير  ن�أت  نن�سها،  �أو  �آية  من  نن�سخ  »ما  بالآية: 

على  طه  محمد  محمود  الأ�ستاذ  وي�ستدل  مثلها«.  �أو 

الكوكبي  المجتمع  برب�وز  اليوم  الأ�و��ص��ل  وق��ت  مج��يء 

فيه  ال�سلمي  والتعاي�ش  ال�سلام  �أ�صبح  الذي  الراهن، 

الحقوق  كفالة  �أ�صبحت  كما  منهما.  منا�ص  لا  �أمرين 

العرق،  �أو  الدين،  عن  النظر  بغ�ض  للنا�س،  المت�ساوية 

ف���إن  ول��ذل��ك  بديهياً.  مطلباً  الجن�س،  �أو  ال��لو��ن،  �أو 

ع�صرنا  لتحدّيات  الت�صدّي  على  ال��ق��ادر  الاجتهاد 

وفق  ـ  الأ�سا�سية  بق�ضايا الحقوق  يتعلق  فيما  الراهن، 

الاجتهاد  هو  �إنما   - طه  محمد  محمود  الأ�ستاذ  ر�ؤية 

ولي�س  المن�سوخة،  القر�آن  �أ�وصل  بعث  �إلى  يتجه  الذي 

القرن  منذ  المطبقة  الإ�سلامية  ال�شريعة  ب�أن  الزعم 

لكل زمان ومكان. وفي هذا  الميلادي، �صالحة  ال�سابع 

المعنى كتب الأ�ستاذ محمود محمد طه:

ال�شريعة  �أن  �إن�����س��ان  يظن  �أن  ال�شنيع  الخ��ط���أ  م��ن 

تفا�صيلها،  بكل  ت�صلح،  ال�سابع  القرن  في  الإ�سلامية 

اختلاف  ب����أن  ذل��ك  الع�شرين،  ال��ق��رن  في  للتطبيق 

مجتمع  م�ستوى  عن  ال�سابع،  القرن  مجتمع  م�ستوى 

يحتاج  ولا  المقارنة،  يقبل  لا  �أم��ر  الع�شرين،  القرن 

عن  يتحدث  هو  و�إنما  تف�صيلًا،  فيه  ليف�صل  العارف 

خ�صلتين:  �إح��دى  �أم��ام  عندنا  الأم��ر  في�صبح  نف�سه، 

�إما �أن يكون الإ�سلام، كما جاء به المع�وصم بين دفتي 

الم�صحف، قادراً على ا�ستيعاب طاقات مجتمع القرن 

وفي  الت�شريع،  م�ضمار  في  توجيهه  فيتولى  الع�شرين، 

نفدت،  قد  قدرته  تكون  �أن  و�إم��ا  الأخا�ل�ق،  م�ضمار 

ال�سابع،  ال��ق��رن  مجتمع  تنظيم  ح��دّ  عند  وتو��ق��ف��ت 

على  فيكون  مثله،  ه��ي  مم��ا  تلته  ال��ت��ي  والمجتمعات 

تلتم�س  و�أن  عنه،  تخرج  �أن  الع�شرين  القرن  ب�شرية 

يقول  لا  ما  وهذا  �أخريات،  فل�سفات  في  م�شاكلها  حلّ 

به م�سلم، ومع ذلك ف�إن الم�سلمين غير واعين ب�ضرورة 

القرن  م�شاكل  �أن  يظنون  وه��م  ال�شريعة،  تطوير 

نف�س  بحلها،  وينه�ض  ي�ستوعبها،  �أن  يمكن  الع�شرين 
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متطرّفون  يدعونها،  التي  والو�سطية  الاعتدال  دعاوى 

تكفيريون، لا يختلفون في �شيء عن جماعة »القاعدة« 

كونهم مدفوعين  �إلى  �إ�ضافة  »طالبان«. هذا  وجماعة 

العربية  ال�سيا�سية  الأنظمة  بوا�سطة  الم�ؤتمرات  لهذه 

ال�شاملة.  القمعية  منظومتها  �ضمن  توظفهم  التي 

ما�سة  بحاجة  �أ���ص��ب��ح  ق��د  �أن���ه  ال��غ��رب  �أح�����سّ  فحين 

من   - �أوع��ز  الإ�سلام،  في  لل�سلام  ديني  ت�أ�سي�س  �إلى 

ب�أن تحرّك  التي يرعاها  الأنظمة  لهذه  فرط غفلته - 

�إن  �إذن  علماءها تجاه ما يريد، فحرّكتهم! ولا غرابة 

كان عطاء ه�ؤلاء »العلماء« في كل تلك الم�ؤتمرات عطاء 

الذي جعل منها مجرّد منا�سبات  الأمر  ال��ضآلة،  بالغ 

لتبادل المجاملات، والابت�سامات ال�صفراء.  روتينية 

جديد  اجتهاد  هو  اليوم  الإ�سلامي  العالم  يحتاجه  ما 

الإ�سلام  ر�سالة  وجوهر  ال��ق��ر�آن  �أ�وصل  �إلى  م�ستند 

ومثل  ال��ف��ردي��ة.  الم�س�ؤولية  وفي  ال�سلام  في  المتمثلة 

�أحكام  �إطار  بغير الخروج عن  يكون  لا  الاجتهاد  هذا 

ال�شريعة ال�سلفية في ما يخ�صّ �ش�ؤون حرية الاعتقاد، 

وحرية الر�أي، و�سائر الحقوق الأ�سا�سية، لي�ستند �إلى 

تن�صّ  بما  العام  الإطار  في  تلتقي  التي  القر�آن  �أ�وصل 

العالمي  والإعلان  والديموقراطيات،  الد�ساتير،  عليه 

لحقوق الإن�سان. وحين عجز علما�ؤنا عن الخروج عن 

ذهبوا  والم�صادرة  والكبت  وال�سيطرة  التجبر  عقلية 

للحقوق  مقايي�سه  من  العالم  ي�ستثنينا  ب�أن  ليطالبوا 

بنا«!  �إن�سان خا�صة  لنا »حقوق  �أن  الأ�سا�سية، زاعمين 

في  الإن�سان  »حقوق  بم�صطلح  ن�سمع  �أ�صبحنا  وهكذا 

الإ�سلام«! وهكذا تحول الحوار في كل هذه الم�ؤتمرات 

لي�ست  الإن�سان  فحقوق  طر�شان،  حو��ار  مج��رد  �إلى 

حق  في:  تلخي�صها  يم��ك��ن  و�إنم����ا  مبهمة،  طال����س��م 

عن  التعبير  وفي  الاعتقاد،  في  الر�شيد  البالغ  الإن�سان 

ر�أيه، وفي ال�سفر، وال�سفر بمفرده �إن �شاء، رجلًا كان 

�أم  كان  رجلًا  �شاء،  �إن  ال�سيارة  قيادة  وفي  امر�أة،  �أم 

امر�أة، وفي انتخاب حاكمه وعزله �إن �شاء. باخت�صار 

على  الحرية  في  حقه  م�صادرة  تتم  �ألا  في  حقه  هي 

�أو  ال��لو��ن،  �أو  الجن�س،  �أو  ال��دي��ن،  �أو  ال��ع��رق،  �أ�سا�س 

الاجتماعية. الطبقة 

نزعة التكفير لا تعرف الحدود!

�أم��ران  الملة  من  والإخ���راج  التكفير  �أن  كثيرون  يظن 

ما  عن  ت�شذ  ب���آراء  ي�أتون  الذين  �أولئك  فقط  يطالان 

فهما  هناك  �أن  يظنون  كما  الأكثرية.  عليه  توا�ضعت 

القرن  م�شاكل  بحلّ  ونه�ض  ا�ستوعب،  الذي  الت�شريع 

ال�سابع، وذلك جهل مف�وضح.

ال�سابع  ال��ق��رن  منذ  المحكمة  الإ���سال�م��ي��ة  ال�شريعة 

الميلادي �أمرت بقتال الكفار حتى ي�سلموا، كما �أمرت 

بقتال �أهل الكتاب حتى ي�سلموا، �أو يقبلوا دفع الجزية 

عن يد وهم �صاغرون. وقد ف�سر ابن كثير »�صاغرون« 

ال�شريعة  ت�أمر  �أي�ضاً  حقيرين«.  ذليلين  »�أي  بقوله: 

الم��يال�دي  ال�سابع  ال��ق��رن  منذ  المحكمة  الإ���سال�م��ي��ة 

فاقتلوه«.  دي��ن��ه  ب��دل  »م��ن  دي��ن��ه،  ي��ب��دل  ال���ذي  بقتل 

بقتل  ت�أمر  الإ�سلامية  ال�شريعة  ف���إن  ذل��ك،  من  �أكث�ر 

�أي�ضاً  نن�سى  ولا  ال�صلاة!  ترك  هو  �إن  نف�سه،  الم�سلم 

ال�سابع  القرن  منذ  المحكمة  الإ�سلامية  ال�شريعة  �أن 

بالإماء،  التمتع  معه  و�أقرت  الرق،  �أقرّت  قد  الميلادي 

بالرجال  الن�ساء  ت�ساو  لم  �أنها  كما  زواج.  عقد  بغير 

الن�ساء.  على  �أو�صياء  الرجال  وجعلت  الحقوق،  في 

وكل ما تقدّم لا يعيب ال�شريعة الإ�سلامية في �شيء في 

ذلك الظرف التاريخي، ويرى الأ�ستاذ محمود محمد 

�إلهياً  ت�شريعاً  ك��ان  عاليه  ذك��ره  ج��رى  ما  كل  �أن  طه 

جداً  منا�سباً  كان  ت�شريع  وهو  خبير.  عليم  لدن  من 

محمد  محمود  الأ�ستاذ  يقول  ولذلك  الوقت.  لذلك 

لكونه  عنه،  يعتذر  لمن  بحاجة  لي�س  الإ�سلام  �إن  طه، 

قد ا�ستخدم ال�سيف في القرن ال�سابع الميلادي. وذكر 

في ذلك ال�صدد �أن الإ�سلام قد ا�ستخدم ال�سيف كما 

ي�ستخدم الطبيب المب�ضع، ولي�س كما ي�ستخدم الجزار 

ال�سيف  با�ستخدام  القول  �أن  الأمر،  ما في  كل  المدية. 

اليوم، ومحاكمة النا�س بالردّة اليوم، وانتقا�ص حقوق 

النا�س ب�سبب العقيدة، �أو العرق، �أو اللون، �أو الجن�س، 

�أمر معيب ويجب �ألا يل�صق بالإ�سلام في عالم اليوم. 

ال�سلمي وحوار الطر�شان التعاي�ش 

في   2001 �سبتمبر  م��ن  ع�شر  الح���ادي  هجمة  ب��ع��د 

نيويورك، كثرت الم�ؤتمرات التي تنعقد تحت م�سمّيات 

ي�شارك  من  �أن  غير  الديني.  والت�سامح  الأديان  حوار 

في هذه الم�ؤتمرات، ممن يحلو لهم ب�أن ي�سموا �أنف�سهم 

»علماء الإ�سلام« لا يملكون زاداً يمكن �أن ي�شاركوا به 

الحقب  فقهاء  اجتهادات  �سوى  الح��داث��ة،  موائد  في 

تغني من  �أو  ت�سمن  تعد  اجتهادات لم  ال�سوالف. وهي 

الذين  فالعلماء  الحا�ضر.  تحدّيات  مواجهة  في  جوع، 

في  لي�شاركوا  الر�سمية  الإ�سلامية  الجهات  تندبهم 

عليه  توا�ضعت  بما  �أ�صلًا  ي�ؤمنون  لا  الم���ؤتم��رات  هذه 

رغم  فهم  بالتعاي�ش.  يتعلق  فيما  المعا�صرة  الح�ضارة 

التكفير 

والإخراج 

من الملة 

في تاريخ 

الثقافة 

الإ�سلامية 

و�صلا 

في غرابتهما 

للامعقول

86



بع�ض  عنهم  ي�شذ  النا�س،  من  غالبية  تت�شاركه  للدين 

ال���و��ش��اذ ال��ذي��ن ي��ج��ب ردع��ه��م. غري� �أن ذل���ك غير 

�صحيح. فالتكفير والإخراج من الملة في تاريخ الثقافة 

غرابتهما  في  تلحقا  �أن  يمكن  ظاهرتان  الإ�سلامية، 

مثلًا،  الم�سلمين،  �أكثرية  يعرف  لا  ولربما  باللامعقول. 

قبل  من  تكفيره  تم  قد  النعمان  حنيفة  �أبا  الإم��ام  �أن 

خ�وصمه في الر�أي! و�أنه ا�ستتيب في حياته ب�ضع مرات! 

حنيفة  �أبي  وفاة  نب�أ  بلغه  حين  الثوري  �سفيان  �إن  بل 

كان  لقد  منه،  الم�سلمين  �أراح  الذي  لله  »الحمد  قال: 

ينق�ض عرى الإ�سلام عروة عروة. ما ولد في الإ�سلام 

مولود �أ��شأم على الإ�سلام منه«!! وهذه العبارة المروية 

مخالفي  م��ن  ع��دد  معه  ردّده���ا  ال��ثو��ري  �سفيان  ع��ن 

على  منهم  نذكر  ال��ر�أي.  �أه��ل  كبار  من  حنيفة،  �أب��ي 

ومالك،  ال�سختياني،  �أيو��ب  الح�صر،  لا  المثال  �سبيل 

المبارك.  وابن  حازم،  بن  وجرير  ووكيع،  والأوزاع��ي، 

ب�إ�سناده  روى  قد  الله  عبد  الإم��ام  �أن  �أي�ضاً  جاء  كما 

ل�سفيان:»اذهب  قال  �أنه  �سليمان  �أبي  بن  حماد  �إلى 

»�إن  تقول:  كنت  �إن  له:  فقل  حنيفة«،  �أبي  الكافر  �إلى 

لأبي  �صار  ذلك  ورغ��م  تقربنا«.  فلا  مخلوق  القر�آن 

بحال  يقلون  لا  الإ�سلامي،  التاريخ  عبر  �أتباع  حنيفة 

من  وغيرهم  حنبل  وابن  وال�شافعي  مالك  �أتباع  عن 

المجتهدين!

نزعة  تحكم  ثابتة  قواعد  هناك  لي�ست  �أنه  ال�شاهد، 

ب�أ�شكال  ا�ستخدامه  جرى  �سلاح  فالتكفير  التكفير، 

التخل�ص  بغر�ض  �أزمنة مختلفة،  ع�وشائية مختلفة في 

�سلاح  الأو�صاف  بتلك  وهو  الفكريين،  الخ�وصم  من 

ول��ذل��ك  ا���س��ت��ث��ن��اء.  وبال�  �أح���د،  �أي  ي��ط��ال  �أن  يم��ك��ن 

مفرداته  �إخ���راج  بغير  يكون  لا  ورطته  من  فالمخرج 

في  الأب��د،  و�إلى  وو�ضعها،  الح��ي،  القامو�س  من  كلية 

اجتهاد  بغير  يتحقق  لن  ذل��ك  ولكن  التاريخ.  �أرف��ف 

�سائر  ومن  ال�سلف،  قب�ضة  من  تماماً  منفلت  انقلابي 

اجتهاداتهم  حكمت  التي  التاريخية  الظرفية  الأط��ر 

وخياراتهم. و�إلا فدون الت�سامح الديني خرط القتاد!

�أم����ا مح��اول��ة ت���رك ال��دي��ن ج��ان��ب��ا والاتج�����اه �وصب 

فتمثل  الم�سلمين،  المثقفين  بع�ض  يرى  كما  »العلمانية« 

في نظري محاولة لل�سير في ذات الخط التاريخي الذي 

�سارت عليه حركة ف�صل الدين عن الدولة، كما جرت 

في المجتمعات الغربية. ف�سيرنا في ذلك الم�ضمار �سوف 

في  �أ�صلًا،  مطلوب  غير  �أنه  كما  المردود،  �ضئيل  يكون 

ال�سيا�سي  �أرى. فق�ضية الحرية كما عالجها الفكر  ما 

�سوى  م�سارها  نهاية  في  تثمر  لم  الغربي  والاقت�صادي 

في  للإن�سان  ذري��ع  وق��ت��لٍ  للمالكين،  مطلقة  �سيطرة 

الإن�سان، وتبيان ذلك يطول. 

ما �أراه هو �ضرورة مواجهة ق�ضية التحديث من داخل 

الخوذة  فارتداء  خارجها.  من  لا  نف�سه،  ديننا  بنية 

العقلية الغربية كما هي، غير ممكن في حالتنا، لأنه، 

وبب�ساطة �شديدة، لا يلم�س الجماهير ب�أي تغيير. و�أي 

لن  فوقياً  تغييراً  ف�سيكون  الجماهير  يلم�س  لا  تغيير 

في  والث�روة  لل�سلطة  تكري�سٍ  عن  �إلا  منتهاه  في  ي�سفر 

�أيدي النخب. هذا ف�ضلًا عن �أن انعتاق الغرب نف�سه، 

مارتن  �أفكار  لولا  ليحدث  يكن  لم  الكثيرة،  علله  على 

في  و�ضخها  �إنتاجها  �أع��اد  التي  كالفن،  وجو��ن  لوثر، 

ماك�س  الألم��اني  اليوم،  الم�سيطرة  الر�أ�سمالية  مجرى 

فيبر.

يحتاج العالم 

الإ�سلامي 

�إلى اجتهاد 

جديد خارج 

�إطار الفكر 

ال�سلفي
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

�إن رحلة الب�شرية والفكر الب�شري تدل على التطور المطرد 

الارتباط  �أ�شد  المرتبط  والعنف  ال�شديدة  الع�صبية  من 

�أطلق  ما  وهي  وب�ؤ�ساً  تخلفاً  الأكثر  والمجتمعات  بالبيئات 

عليها مارك�س المراحل الخم�س و�إن كانت تلكم الت�شكيلات 

�أمة لأخرى، ومن ح�ضارة لح�ضارة،  المجتمعية تختلف من 

فلل�شرق - كما تنبه م�ؤخراً مارك�س ولا�سال - طبيعة تطور 

وميوعة  والتداخل  بالازدواج  تت�سم  �أوروبا  عن  مختلفة 

الحدود بين ت�شكيلة و�أخرى.

البدائية  الت�شكيلات  لهذه  الغالبة  ال�سمة  �أن  �صحيح 

�أي�ضا قد  �أنها  �إلا  �إقطاع الق�سوة والعنف والع�صبية  عبودية 

و�إن ارتبط  الت�سامح  �أن  التفتح والت�سامح، كما  حملت بذار 

بالتحديث والتح�ضر والا�ستقرار، �إلا �أن هذه الح�ضارات قد 

زخرت بالق�سوة والعنف والحروب �أي�ضاً.

باكرة  مراحل  �إلى  تعود  لأنها  دالة  وقابيل  هابيل  ق�صة 

ب�أبعادهما  والمزارع(  الراعي  )ق�صة  الب�شري  التاريخ  في 

الرمزية قد ظلت قائمة في كل المجتمعات والتاريخ الب�شري 

الفلاح  العامل،  التاجر  �شتى:  و�وصراً  �أ�شكالًا  واتخذت 

الر�أ�سمالي، البدوي المتمدن... الخ.

ثنائيات

هابيل  �وصر  �وصرة من  �إلا  ودارفور  ت�شاد  ال�صراع في  وهل 

بين  يجري  لما  وقابيل  بهابيل  الترميز  ويمكن  وقابيل؟! 

العالم،  بلدان  من  والعديد  �أميركا  وبين  والعرب  �إ�سرائيل 

وبالأخ�ص العراق وفل�سطين و�أفغان�ستان، فالرموز الب�شرية 

لل�صراع والتي يطلق عليها كارل مارك�س ال�صراع الطبقي، 

ثنائية  والبو�شية  والمانوية  الروح،  رحلة  هيغل  وي�سميها 

الخير وال�شر، ولعل تنوع الآلهة في الهند حد الكثرة الكاثرة 

هو ما �أعطى للح�ضارة الهندية وللأمة هذه الروح ال�سمحة 

ت�سامحاً  الهندية  �أكثر الاتجاهات  ف�إن  والمتفتحة ومع ذلك 

التفاوت  ب�سبب  والاغتيال  العنف  �ضراوة  �شهدت  قد 

الاجتماعي والثقافات العن�صرية والتمييز.

وحقاً ف�إن الأنبياء في ال�شرق الذين لا ح�صر لهم، والمر�سلين 

على كثرتهم، م�ؤ�شر التعدد والتنوع والتفتح والت�سامح.

والعنف  الحروب  من  بموجات  وال�شعوب  الأمم  كل  مرت 

وجوارهما،  بينهما  �أو  و�شعب  �أمة  كل  داخل  �سواء  والق�سوة 

وحتى البعيدون عنهم، وتاريخ الب�شرية كلها مليء بكوارث 

العنف والاحتراب منذ الولادة، كما عرف �أي�ضاً �ألواناً من 

التفتح والحوار والت�سامح.

عرفت  قد  الثلاث(  )التوحيدية  ال�سماوية  الديانات  �إن 

وحتى  والقتل  والتكفير  والتجريم  والاحتراب  التع�صب 

والتراحم،  والت�آخي  الت�سامح  �أي�ضاً  عرفت  كما  الإحراق، 

اليهودية  �شهدت  كما  العديدة  الطوائف  الم�سيحية  عرفت 

�آخر  الإ�سلام  وكان  متنوعة.  و�صراعات  �أي�ضاً  انق�سامات 

واحترام  الفقهية  بالمذاهب  زاخراً  التوحيدية  الديانات 

والدكتاتورية  الانحطاط   ع�وصر  قبل  الاجتهاد  حرية 

والا�ستبداد، ويمثل علم الكلام الإ�سلامي مدر�سة زاهية في 

الوقت  وفي  الاعتقاد،  حق  واحترام  والتعبير،  الر�أي  حرية 

�أي�ضاً �شهد الفكر الكلامي خلافات تبد�أ ولا تنتهي حتى في 

�أكثر هذه المذاهب عقلانية وتحرراً، فالأحناف على �سبيل 

الت�سامح قيمة �إن�سانية عظيمة، وبذرته موجودة في كل تراث 

التاريخ،  فجر  منذ  الب�شرية  والح�ضارات  وال�شعوب  الأمم 

الكريم  والقر�آن  القديم  العهد  في  موجودة  التكوين  فق�صة 

القر�آن  ففي  وهابيل،  قابيل  ق�صة  وبالتحديد  دال.  كم�ؤ�شر 

من  فتقبل  قرباناً  قربا  �إذ  بالحق  �آدم  ابني  نب�أ  عليهم  »واتل 

�أحدهما ولم يتقبل من الآخر قال لأقتلنك قال �إنما يتقبل 

الله من المتقين لئن ب�سطت �إلّي يدك لتقتلني ما �أنا ببا�سط 

يدي �إليك لأقتلك �إني �أخاف الله رب العالمين«)المائدة:28-27(، 

)فنظر الرب هابيل وتقدمته و�إلى قابيل وتقدمته لم ينظر( 

العهد القديم �سفر التكوين) 5-4(.

وقابيل 
هابيل عبد الباري طاهر

كاتب من اليمن
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المثال، وهم من �أكثر المذاهب ا�ستناداً �إلى العقل، قد وقعوا 

بن  �أحمد  ومحنة  للخ�وصم،  والتخوين  التكفير  كمائن  في 

حنبل  ابن  محنة  �أن  فالفاجع  معروفة،  المعتزلة  مع  حنبل 

يد  على  بد�أت  قد  القر�آن  خلق  بعدم  القائلين  من  و�أتباعه 

المعت�صم، وهو الأمي الذي يكره العلم كراهة الموت.

ولقيت المطرفية في اليمن، وهي ان�شقاق متطور من الاعتزال 

والزيدية، حرب �إبادة. �أما في الم�سيحية ف�إن محاكم التفتي�ش 

بين  والقمع  والا�ضطهاد  الإن�ساني.  ال�ضمير  ت�ؤرق  لاتزال 

الكاثوليك والبروت�ستانت لايزال قائماً حتى اليوم.

اليهودية

ال�صراع  معروف  التاريخي  الجانب  في 

والأنبياء  الر�سل  بين  والدامي  الكالح 

والعهد  �إ�سرائيل  بني  من  و�أتباعهم 

القديم والقر�آن يحويان عديداً من ق�ص�ص 

الأنبياء  لهما  تعر�ض  اللذين  والكيد  المعاناة 

والمر�سلون.

في الجانب النظري ترى الباحثة البريطانية كارين 

ال�سلام  عليه  مو�سى  �شريعة  �أو  للتوراة  »�أن  �أرم�سترونغ 

��شأن  ��شأنها في ذلك  الروحي الخا�ص بها، وكانت  منطقها 

المنفى،  به  �أتى  الذي  للنزوح  ا�ستجابة  تمثل  )القبالاه( 

القرن  في  بابل  �إلى  للترحيل  �إ�سرائيل  بنو  تعر�ض  فعندما 

و�أطلال حياتهم  المعبد  و�شهدوا دمار  الميلاد  ال�ساد�س قبل 

فيه  يقيم  جديداً  معبداً  ال�شريعة  ن�ص  �أ�صبح  الدينية 

النازحون لوناً من الوجود الإلهي«.

هو  وما  طاهر  هو  ما  �إلى  العالم  تق�سيم  على  الن�ص  وكان 

تنظيم  �إعادة  يمثل  دنيوي  هو  وما  مقد�س،  هو  وما  نج�س 

يرون  اليهود  وكان  �إبداعية مبتكرة.  الممزق ب�وصرة  العالم 

�أي  عميقة،  دينية  خبرة  المنفى  في  �شريعتهم  درا�سة  في 

�أنهم لم يكونوا يقر�أون الن�ص مثل ما يقر�أه المحدثون طلباً 

للمعلومات فقط، بل كانت عملية الدرا�سة نف�سها، �أي طرح 

الحامية  والمناق�شات  لها،  �إجابات  على  والعثور  الأ�سئلة 

ي�شعرون  تجعلهم  التي  هي  التفا�صيل،  �أدق  في  والا�ستغراق 

في  العزلة  �أن  �إلى  ن�شير  �أن  يفوتنا  لا   .
)1(

الآلهي بالوجود 

خلقا  قد  و�شر  خير  �إلى  العالم  وتق�سيم  المقد�س  الكتاب 

في  الكارثية  ثمارها  نجد  عرقية  وع�صبية  دينياً  ا�ستعلاء 

الو�ضع الإ�سرائيلي القائم.

الت�شريعات  �أن  الم�سيري  الوهاب  عبد  الدكتور  ويلاحظ 

المختلفة هي محور الخلاف بين الفرق اليهودية في الع�صر 

بتنفيذ  مكلفون  �أنهم  المتزمتون  اليهود  يرى  �إذ  الحديث، 

حياتهم  �صياغة  وفي  اليهودية  ال�شريعة  به  جاءت  ما  كل 

�إن  القول  �إلى  الإ�صلاحيون  يذهب  بينما  لقواعدها.  وفقاً 

الت�شريعات مرتبطة بمكان وزمان محددين، و�إن قواعدها 

ال�شريعة  روح  ينفذون  �أنهم  المحافظون  ويرى  ملزمة.  غير 

.
)2(

دون حرفيتها

الأ�صولية

وارتبطت  ن��شأت  قد  الأ�وصلية  الحركات  �أن  الباحثة  وترى 

العلمية  العقلانية  ترف�ض  فهي  بالحداثة.  حيوياً  ارتباطاً 

�أدت الح�ضارة  �إذ  للغرب، ولكنها لا ت�ستطيع الهرب منها، 

الغربية �إلى تغيير العالم تغييراً لا ي�سمح لأي �شيء بالعودة 

�إلى ما كان عليه حتى الدين، بعد �أن �شغل النا�س في �شتى 

بقاع الأر�ض بهذه الأحوال الجديدة، وا�ضطروا �إلى �إعادة  

بالغ  لنمط  موجهة  كانت  التي  الدينية  تقاليدهم  تقييم 

.
)3(

الاختلاف من �أنماط المجتمع

من  فقط  قراءتها  يمكن  لا  الأ�وصلية  ن��شأة  �أن  والواقع 

الم�سيحية  وقراءتها  ومتنوعة  متعددة  فهي  التعميم،  منطق 

اليهودية  �أو  الإ�سلام  ذاك في  �أو  القدر  بهذا  عنها  مختلفة 

�أو البوذية �أو �أي مذهب من المذاهب، وما يعنينا �أكثر هنا 

الاتجاهات  وتحديداً  العربية  المنطقة  في  الأ�وصلية  قراءة 

الجامحة للتكفير والتخوين، ومدى قربها �أو بعدها من روح 

في  و�أو�سع  �أعمق  م�ساحة  يحتل  الذي  والت�سامح،  العقلانية 
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)4(

�أبوبكر العربي والجويني والباقلاني 

ويعلل �أبو بكر الرازي لترجيح العقل ب�أنه �أ�صل للنقل فك�أن 

.
)5(

الطعن في العقل طعن في العقل والنقل معاً

الإن�سان  �أن  على  ك�إجماعهم  �شيء  على  الفقهاء  يجمع  ولم 

�إذا قال قولًا يحتمل الكفر من مئة وجه ويحتمل الإيمان من 

وجه واحد حمل على الإيمان.

الديني في  الت�سامح  له عن  وي�شير و�ضاح طاهر في مبحث 

اليمن �إلى عدة حقائق منها:

- كل مجتهد م�صيب.

- �إذا اختلف مذهب �إمام ال�صلاة ومذهب الم�ؤتم به فالإمام 

حاكم.

- لا �إنكار في مختلف فيه.

- لا يكون التكفير والتف�سيق �إلا بديل قاطع.

علم الكلام وغنى التنوع

بالأحرى  �أو  زاهية  �إ�سلامية  مدر�سة  الكلام  علم  ويمثل 

مدار�س متعددة ومتنوعة وحتى متعار�ضة.. فهناك ر�سائل 

الموحدين واختلاف الم�صلين لأبي الح�سن الأ�شعري والح�سن 

نهايات  منذ  بد�أت  التي  الاعتزالية  ومدر�سته  الب�صري 

وبد�أ  الم�سلمين.  �أفكار  تلاقت  حين  الهجري  الثاني  القرن 

الاحتكاك بين هذه الأجنا�س المختلفة تظهر �آثاره بالنقا�ش 

الجدل  وات�سع  وعقائدها.  الديانات  �أ�وصل  في  والخ�صام 

والاختلاف  التاريخية  الأحداث  فتناول  ف�شيئاً،  �شيئاً  فيها 

.
)6(

بين علماء الم�سلمين

وقد مثلت هذه المدار�س بغناها وتعددها وتنوعها وحوارياتها 

الوا�صلة حد الجدل والخ�صام مع نف�سها، ومع الملل والنحل 

والت�سامح  للعلم والمعرفة والحرية  المختلفة مناهج حقيقية 

والقبول بالر�أي الآخر المختلف.

ويلاحظ الباحث الإ�سلامي محمد عمارة في مقدمة ر�سائل 

العدل والتوحيد »ن�ستطيع �أن نجد فكر الأ�شاعرة و�أ�صحاب 

كما  مثلًا.  القاهرة  في  محمودة  بكثرة  والحديث  الأثر 

وخا�صة  الأ�شرف،  النجف  في  الإمامية  ال�شيعة  فكر  نجد 

.
)7(

الإ�سماعيلية في الهند وباك�ستان«

وكان لامتزاج الأفكار �أو تلاقحها كتعبير محيي الدين ابن 

والحياة  الفكرية  الحياة  في  عميق  �أثر  فتوحاته  في  عربي 

الكف�ؤ  للم�ستحق  تعطى  الوظائف  كانت  فقد  ال�سيا�سية 

الم�سيحيون  فالأطباء  ومذهبه،  عقيدته  عن  النظر  بغ�ض 

لدى  الرعاية  محل  ظلوا  والعبا�سي  الأموي  العهدين  في 

الخلفاء. وكان لهم الإ�شراف على مدار�س الطب في بغداد 

في  مهمة  منا�صب  في  يعينون  وكانوا  طويلًا.  زمناً  ودم�شق 

.
)8(

الدولة الإ�سلامية

بين  تجمع  الخلفاء  ح�ضرة  في  العلمية  الحلقات  وكانت 

كانت  ومذاهبهم.  �أديانهم  اختلاف  على  العلماء  مختلف 

للم�أمون حلقة علمية يجتمع فيها علماء الديانات والمذاهب 

غير  من  العلم  في  �شئتم  ما  ابحثوا  لهم  يقول  وكان  كلها. 

�أن ي�ستدل كل واحد منكم بكتابه الديني كي لا تثور بذلك 

ال�شعبية  العلمية  الحلقات  تلك  ومثل   ،
)9(

طائفية م�شاكل 

الب�صرة  في  ع�شرة  �شهدنا  »لقد  المثنى:  بن  خلف  قال 

الدنيا  في  مثلهم  �أحد  يعرف  لا  واحد  مجل�س  في  يجتمعون 

�صاحب  الفراهيدي  �أحمد  بن  الخليل  وهم  ونباهة.  علماً 

�أن هناك م�شتركاً بين كل  و�إن كنا ندرك  الإ�سلامي  الفكر 

هذه الأ�وصليات.

في  و�أدلة  لها  �سنداً  تجد  المتطرفة  الاتجاهات  �أن  �صحيح 

قرائنها لبع�ض من جوانب الدين والتاريخ والفرق والطوائف 

والعقلانية  المعتدلة  الجوانب  �أن  الأ�صح  ولكن  المت�شددة. 

الأدلة  ع�شرات  الآيات  ففي  ورجحاناً،  �شيوعاً  الأكثر  هي 

�شاء  ومن  فلي�ؤمن  �شاء  »من  والاعتقاد،  الر�أي  حرية  على 

 ،)6 )الكافرون  دين«  ولي  دينكم  »لكم   ،)29 )الكهف  فليكفر« 

»لا   ،)99 )يون�س  م�ؤمنين«  يكونوا  حتى  النا�س  تكره  »�أف�أنت 

�إكراه في الدين« )البقرة 256(، »ادع �إلى �سبيل ربك بالحكمة 

والموعظة الح�سنة وجادلهم بالتي هي �أح�سن« )النحل 125(، 

»ولو كنت فظا غليظ القلب لانف�وضا من حولك« )�آل عمران 

.)159
والقر�آن الكريم زاخر بالآيات الداعية �إلى العقل والتفكير 

)البقرة  و�سعها«  �إلا  نف�سا  الله  يكلف  »لا  والتدبر.  والنظر 

286(، »يريد بكم الي�سر ولا يريد بكم الع�سر« )البقرة 185(، 
�أن يخفف عنكم وخلق الإن�سان �ضعيفاً« )الن�ساء  »يريد الله 

 .)78 )الحج  حرج«  من  الدين  في  عليـكم  جعل  »وما   ،)28
وت�ؤكد هذا  تزكي  للكتاب  ال�شـارحة  ال�صحـيحة  والأحاديث 

الله  �إن  برفق  فيه  ف�أوغلوا  متين  الدين  هـذا  »�إن  المنحى.. 

يحب �أن ت�ؤتى رخ�صه كما يحب �أن ت�ؤتى عزائمه«. »عليكم 

من الأعمال ما تطيقون ف�إن الله لا يمل حتى لا تملوا«.

�أن  نلحظ  الإ�سلامية  والفرق  المذاهب  �أئمة  �سير  وبتتبع 

غالبيتهم العظمى قد رددت القول الم�أثور الاختلاف رحمة 

ر�أيي  ال�شافعي:  وقال  ق�ضية  للود  يف�سد  لا  الخلاف  و�أن 

�أما  ال�وصاب.  يحتمل  خط�أ  ور�أيك  الخط�أ  يحتمل  �وصاب 

الإمام �أبو حنيفة النعمان فكان يردد هذا ر�أي ر�أيناه، فمن 

مذهب  في  الأزهار  متن  وين�ص  اتبعناه.  منه  ب�أف�ضل  جاء 

فيه«.  »لا نكير في مختلف  الزيدية.. وهو مرجع مهم على 

الثامن  القرن  تيمية الحراني من مجددي  بن  �أحمد  وكان 

كثيرا ما يردد »�إنما �أهلك النا�س رجلان ن�صف طبيب من 

عالجه �أماته ون�صف عالم من �أفتاه �أف�سد دينه«.

لقد نظر �أئمة المذاهب �إلى �آرائهم وفتاواهم ك�آراء واجتهاد 

لهم في قراءة الن�ص، مهتدين بالحديث ال�شريف »من �أ�صاب 

فله �أجران ومن �أخط�أ فله �أجر« ولي�ست المعتزلة وحدها من 

�إن عالماً مجتهداً يقلده  قالت بتقديم العقل على النقل، بل 

»�إذا  يقول:  تيمية  ابن  هو  التكفيرية  والتيارات  ال�سلفيون 

بينهما  �أن يجمع  ف�إما  والنقل  العقل  بينهما:  تعار�ض  حدث 

يردا جميعا«  �أن  و�إما  النقي�ضين،  لأنه جمع بين  وهو محال 

والحل؟ يرد فهمي هويدي »فوجب تقديم العقل« وي�ضيف �أن 

هذا الر�أي بمثابة قانون كليب عند �أكثر الأئمة المجتهدين، 

والقا�ضي  الغزالي،  الإمام  وقبله  و�أتباعه.  الرازي  الفخر 

الاتجاهات 

المتطرفة 

تجد �سنداً 

لها و�أدلة 

في الدين 

والتاريخ.. 

لكن 

العقلانية 

�أكثر �شيوعاً 

ورجحاناً
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)�شيعي(،  وهو  ال�شاعر  والحميري  )�سني(،  وهو  النحو 

و�صالح بن عبد القدو�س وهو )ثنوي(، و�سفيان بن مجا�شع 

وهو )خارجي �صفري(، وب�شار بن برد وهو )�شعوبي خليع 

را�س  وابن  �شعوبي(،  )زنديق  وهو  عجرد  وحماد  ماجن(، 

وهو  المتكلم  نظير  وابن  )يهودي(،  وهو  ال�شاعر  الجالوت 

)ن�صراني(، وعمر بن الم�ؤيد وهو )مجو�سي(، وابن �سنان 

الحراني ال�شاعر وهو )�صابئ(، كانوا يجتمعون فيتنا�شدون 

لا  الود  من  جو  في  ويتحدثون  الأخبار،  ويتناقلون  الأ�شعار 

في  ال�شديد  الاختلاف  هذا  بينهم  �أن  منهم  تعرف  تكاد 

.
)10(

ديانتهم ومذاهبهم«

الت�صوف وتعدد الحقيقة

للتفتح  الناجحة  الثمار  �إحدى  الإ�سلامي  الت�وصف  ويعتبر 

وال�شبلي  مدر�سة الحلاج  وكانت  الاختيار.  وحق  والت�سامح 

وال�سهروردي  والغزالي  عربي  ابن  بعد  فيما  ثم  والجنيد، 

والق�شيري و�وصلًا �إلى �صاحب الإن�سان الكامل »عبد الكريم 

والعرفان.  المحبة  �شعارات  المت�وصفون  رفع  فقد  الجيلي« 

بعدد  »الطرائق  وعمقاً  �شيوعاً  الأكثر  �شعارهم  وكان 

الخلائق«.

الحداثية  بعد  وما  الحداثية  التيارات  المت�وصفة  �سبق  لقد 

في جعل الإن�سان في مركز الكون بل ارتفعوا به �إلى مراتب 

�أ�سمى و�أعلى.

والكل على حق فعبد الكريم الجيلي في كتابه القيم »الإن�سان 

الكامل« يحدد ثلاثة �أوجه للو�وصل �إلى المعرفة الكاملة وهو 

ما يرد �إلى قلبك من طريق الخاطر الرباني والملكي وهو ما 

قال به العديد من ال�وصفية و�أ�صحاب العلم اللدني، ومنهم 

حجة الإ�سلام ابو حامد الغزالي الذين يرون المعرفة نوراً 

يقذف الله به في قلب العبد. الوجه الثاني ما يرد على ل�سان 

من ين�سب �إلى ال�سنة والجماعة وي�شترط الأخذ به �أن توجد 

له �وشاهد، �أو يكون محملًا فهو المراد ح�سب تعبيره ويحيل 

�إلى الإلهام وبين التوقف والا�ست�سلام.

عن  اعتزل  من  ل�سان  على  وارداً  يكون  �أن  الثالث  الوجه 

المرفو�ض.  هو  العلم  فهذا  البدعة،  ب�أهل  والتحق  المذهب 

ما  منه  يقبل  بل  مطلقا  يرف�ض  لا  الكي�س  ولكن  وي�ضيف 

يقبله الكتاب وال�سنة من كل وجه ويرد منه ما يرده الكتاب 

وال�سنة من كل وجه. وقلَّ �أن يتفق مثل هذا في م�سائل �أهل 

وجه  من  ورده  وجه  من  ال�سنة  �أو  الكتاب  قبله  وما  القبلة، 

.
)11(

فهو فيه على ذلك المنهج

فهو يرى �أن الكفار عبدوه بالذات، لأنه لما كان الحق تعالى 

وهو  الوجود  جملة  من  والكفار  ب�أ�سره،  الوجود  حقيقة 

حقيقتهم  تعالى  لأنه  رب  لهم  يكون  �أن  فكفروا  حقيقتهم 

ولا رب له بل هو الرب المطلق فعبدوه من حيث ما تقت�ضي 

ذواتهم التي هو عينها.

والذين عبدوا الأوثان منهم، فل�سر وجوده بكماله بلا حلول 

تعالى  الوجود. فكان  �أفراد ذرات  ولا مزج في كل فرد من 

حقيقة تلك الأوثان التي يعبدونها فما عبدوا �إلا الله. وذلك 

ب�أن  لهم  �شهدت  قلوبهم  لأن  �أنف�سهم  في  للحق  �إتباعهم 

الخير في ذلك الأمر فانعقدت عقائدهم على حقيقة ذلك 

ف�إنهم  »الملحدون«  الدهرية  و�أما  به.  عبده  ظن  عند  وهو 

»لا  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  فقال  الهوية،  حيث  من  عبدوه 

ت�سبوا الدهر ف�إن الله هو الدهر«  والدهرية قالوا �إن الدهر 

هو  ما  على  الإلهية  الفطرة  حيث  من  مجبول  يقت�ضيه  بما 

.
)12(

واقع فيه فما ثم �إلا �أرحام تدفع و�أر�ض تبلع

التحاور.. المبتد�أ والخبر

�إن�سانية عظيمة، وبمقدار ما ارتبط الت�سامح  التحاور قيمة 

والحرية والت�آخي بالحوار بمقدار ما ارتبط الطغيان والف�ساد 

والظلم بالكبت والإرهاب وم�صادرة الحرية.

فجوهر  بالدين،  والإرهاب  للقمع  التبرير  بحال  يمكن  ولا 

واحترام  والإن�صاف  العدل  يتوخى   - دين  �أي   - الدين 

الإرادة والحرية، فقد تحاور الله مع الملائكة »و�إذ قال ربك 

للملائكة �إني جاعل في الأر�ض خليفة قالوا �أتجعل فيها من 

ونقد�س  بحمدك  ن�سبح  ونحن  الدماء  وي�سفك  فيها  يف�سد 

والقر�آن  البقرة(،   30 )الآية  تعلمون«  �أعلم ما لا  �إني  قال  لك 

فيها  تحاور  التي  والق�ص�ص  الآيات  ع�شرات  على  ي�شتمل 

�إبلي�س مع الله، وتحاور فيها الأنبياء مع مخالفيهم، وعر�ض 

القر�آن لهذه الآراء المنكرة والجاحدة دون زراية �أو نكير.

يذكّر  لعله  ليناً  قولًا  له  فقولا  �إنه طغى  �إلى فرعون  »اذهبا 

ما  و�أثمن  �أقد�س  فالحرية  طه(.  �سورة   44  -  43( يخ�شى«  �أو 

يمتلك الإن�سان وهي حق مواطنة وحق �إن�ساني وحياتي. وهي 

و�سيا�سية.  واجتماعية  و�أخلاقية  ودينية  عقلية  م�س�ؤولية 

ك�أفراد  �أجيالنا  وم�ستقبل  م�ستقبلنا  الحرية  بهذه  ويرتبط 

وك�شعوب وك�أمة. فالا�ستبداد �أ�س�وأ �أنواع ال�سيا�سة، و�أكثرها 

بالظلم  المحكوم  المجتمع  في  الإن�سان  وبغير  بالإن�سان  فتكاً 

التراجع في كافة مرافق الحياة  �إلى  ي�ؤدي  والطغيان، مما 

المفكر  يرى  وهدرها..  الطاقات  تعطيل  و�إلى  ووجوهها 

�أ�صل لكل  »�أن الا�ستبداد  الكواكبي في )طبائع الا�ستبداد( 

ف�ساد، ومبنى ذلك �أن البحث الم�ؤكد في �أحوال الب�شر وطبائع 

الاجتماع ك�شف �أن للا�ستبداد �أثراً �سيئاً في كل واد«.

بالدين  ويلعب  فيف�سده.  العقل  على  ي�ضغط  فالا�ستبداد 

فيف�سده،  المجد  ويغالب  فيف�سده.  الدين  ويحارب  فيف�سده. 

.
)13(

ويقيم مقامه التمجد

)1( معارك في �سبيل الإله الأ�صولية في اليهودية والم�سيحية والإ�سلام 

»كارين �أرم�سترونغ« ترجمة د. فاطمة ن�صر. د. محمد عناني

)2( المو�سوعة اليهودية 52 �ص 145، 146 د. عبد الوهاب الم�سيري

)3( معارك في �سبيل الإله م�صدر �سبقت الإ�شارة �إليه �ص8

دار  هويدي  فهمي  معا�صرة«  �إ�سلامية  »هموم  وال�سلطان  القر�آن   )4(

ال�شروق �ص49

)5( م�صدر �سبقت الإ�شارة �إليه �ص50

عبد  الح�سن  �أبي  القا�ضي  �إملاء  والتوحيد  العدل  �أبواب  في  المغني   )6(

الجبار الأ�صلح �ص و.ز

الجبار  عبد  القا�ضي  الب�صري  الح�سن  والتوحيد:  العدل  ر�سائل   )7(

الإمام يحيى بن الح�سين �ص51

)8( القر�آن وال�سلطان وم�صدر �سبقت الإ�شارة �إليه �ص231

)9( القر�آن وال�سلطان م�صدر �سبقت الإ�شارة �إليه �ص232

)10( القر�آن وال�سلطان م�صدر �سبقت الإ�شارة �إليه �ص232

�ص14  الجيلي  �إبراهيم  الكريم  عبد  لل�شيخ  الكامل  الإن�سان   )11(

بت�صرف �شديد

�ص110 �إليه  الإ�شارة  �سبقت  م�صدر  الكامل  الإن�سان   )12(

الكواكبي  الرحمن  عبد  الا�ستعباد  وم�صارع  الا�ستبداد.  طبائع   )13(

�ص56

تعدد الأنبياء 

م�ؤ�شر للتنوع 

والتفتح 

والت�سامح

هوام�ش:
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

نظراتٌ في »ر�ؤية العالم«

في الإ�سلام المعا�صر

لكلمة  »ترجمة«  ع�شر  التا�سع  القرن  �أواخر  العرب  المثقفون  وجد  ما 

المعنى  يُراعي  »المفرد«  �أن هذا  »الت�ساهل«. والواقع  Tolerans   غير 
الأ�صلي الذي �أحاط بظهور الم�صطلح �أو ا�ستعماله. فقد كُرث ا�ستعماله 

في القرن الثامن ع�شر، وبرز في عنوان كتاب الفيل�سوف البريطاني جون 

لوك. وكان بذلك يجيب على تحدي ال�صراع الطويل، والحروب التي 

كان  النهاية  وفي  �أوروبا.  في  والبروت�ستانت  الكاثوليك  بين  تنقطع  لم 

التي  المهُادنة  �إلى  �أو�صلوا  الذين  الدين، هم  ال�سيا�سيون، ولي�س رجال 

دفعت باتجاه الاعتراف فيما بعد. وهكذا فمفرد الت�ساهُل، والمفرد الآخر 

الت�سامح، كلاهما يطلبان من كل �صاحب عقيدة �أو ر�أي ديني �أو �سيا�سي 

�أو  �أو في ال�سيا�سة  �أن يت�ساهل ويت�سامح تجاه المختلفين معه في الدين 

في التوجه الفكري. وهذه درجة دنيا تو�صل �إلى تعاي�شٍ ممكنٍ، لكنها 

لا تعين على الو�صول �إلى عي�شٍ حميمٍ بين الفئات المختلفة، �إذ �إن ذلك 

يتطلب اعترافاً متبادلًا يتجاوز الت�ساهُل والت�سامح.

النجاة
و

الهـلاك!

�أ.د. ر�ضوان ال�سيد

كاتب من لبنان
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ما  هو  وال�سيا�سي  الثقافي  الم�سعى  هذا  كان  الواقع،  وفي 

وما  ع�شر،  الثامن  القرن  ليبرالية  به  القيام  حاولت 

بحد  »الاعتراف«  فكرة  وتقوم  الأنوار.  بع�صر  وقتها  عُرف 

)ولي�س  لمقت�ضياتها  والخ�وضع  مبد�أين:المعرفة  على  ذاتها 

الاعتقاد �أو الم�صلحة(، ون�سبية الحقيقة. وقد تحقق الكثير 

المجال  في  �أما  والثقافي،  الفكري  المجال  في  الليبرالية  من 

التمثيلية.  ال�سيا�سي، فقد تحققت بالتدريج الديموقراطية 

جرتْ  �أنْ  فكان  الدينية،  الليبرالية  تحقيق  �أمكن  وما 

العام.  المجال  عن  الهادئة  �أو  العنيفة  بالعلمانية  تنحيتها 

ع�شر،  التا�سع  القرن  مطالع  ا�ستغرب  من  هناك  كان  وقد 

ال�سيا�سي،  المجال  في  متبادل  اعتراف  تحقيق  يمكن  كيف 

رغم الم�صالح المت�ضاربة، والأمزجة الثائرة، وحب ال�سلطة 

المعروف، ولا يمكن تحقيق ليبرالية في المجال الديني رغم 

�أن الله واحد، ومن المفرو�ض �أن رجال الدين تركوا الدنيا 

وراءهم ظهرياً؟! وكان هناك من �أجاب: �إن الدين اعتقاد، 

�أو الحقيقة،  المعرفة  بن�سبية  الت�سليم  ي�ستطيع  لا  والاعتقاد 

�أي  وعلى  بالهلاك!.  �أو  بالنجاة  قولٌ  ذلك  على  يترتب  �إذ 

ما  والاعتراف  الت�سامح  باتجاه  الم�شكل  وجه  فالذي  حال، 

ال�سيا�سيين، بل ح�وصل  الدين، ولا حكمة  ل رجال  تعقُّ كان 

العام،  ال��شأن  لإدارة  معنية  تنظيمات  الاتفاق على  �أمرين: 

وقد  العام.  المجال  عن  الديني  ال��شأن  �إبعاد  على  والاتفاق 

وبين  بلد،  كل  داخل  متكاثرةٍ  وفتٍن  حروبٍ  بعد  الأمران  تم 

البلدان المتقاربة والمتباعدة. والطريف ما يقوله الأميركيون 

مخالفين في ذلك الأوروبيين ب��شأن تعليل الف�صل بين الدين 

في  الديني  التدخل  �إن  يقولون  الأوروبيون  العام.  وال��شأن 

ال��شأن العام يف�سد الأمور، ويقوي الحزازات والع�صبيات. 

ب�إف�ساد  الكفيلة  هي  ال�سيا�سة  �إن  الأميركيون  يقول  بينما 

عن  ال�سيا�سة  �إبعاد  المق�وصد  ف�إن  ولذلك  وت�وشيهه.  الدين 

تلك  جاءت  هنا  ومن  ال�سيا�سة.  عن  الدين  ولي�س  الدين، 

والتي  الأميركي،  الد�ستور  في  والغريبة  ال�شهيرة  المادة 

�أو  الديني تحليلًا  ال��شأن  الا�شتراع في  الكونغر�س من  تمنع 

تحريماً، رف�ضاً �أو ن�صرة!

f f f

.. وعندما بد�أ العربُ يح�سون بالم�شكلة بين الدين والدولة، 

الأوروبية  للتجربة  طاغٍ  ح�وضرٍ  و�سط  ذلك  حدث  �إنما 

ال�سلبية مع الدين، ولي�س للتجربة الأميركية المختلفة. ومرة 

�أخرى ما كانت العبقرية الأميركية وراء تلك »الحكمة« في 

ب�أج�سادهم  و�شهدوا  �شاهدوا  �إنهم  بل  الدين،  مع  التعامل 

مكوّن  الأولين  القرنين  الأميركي في  وال�شعب   - و�أخلادهم 

الله  �أر�ض  �إلى  الديني  الا�ضطهاد  من  هاربين  �أنا�س  من 

الجديدة - �شرور نزاعات حوالي القرنين من الزمان.

والأمر مختلف مع التجربة العربية - الإ�سلامية بين الدين 

والدولة لقرون و�سيطة متطاولة. فهي لا ت�شبه طبعاً التجربة 

الأوروبية �أو البيزنطية �إبان �سيطرة الكني�سة الكاثوليكية �أو 

الأرثوذك�سية. كما �أنها لا ت�شبه تجربة التنابُذ بين الطرفين 

القول  يمكن  ولا  بل  ع�شر.  ال�ساد�س  القرن  بعد  �أوروبا  في 

والأخرى  الإ�سلامية  التجربة  بين  قوياً  ت�شابهاً  هناك  �إن 

بالا�ستقلالية  تقول  الأميركية  التجربة  لأن  الأميركية. 

الكاملة لكل من المجالين. ولا يمكن قول ذلك عن التجربة 

الدين.  الدولة تماماً عن  فيها  ا�ستقلت  التي ما  الإ�سلامية 

الأ�وصل  في  والدولة  الدين  بين  العلاقة  تختلف  كما  لكن 

الإ�سلامي  الدين  يختلف  والإ�سلام،  الغرب  بين  والن��شأة 

دور  في  �أو  و�إدارته،  »الخلا�ص«  فهم  في  الكاثوليكية  عن 

للأ�صل  فبالن�سبة  الخلا�صي.  الم�شروع  في  الدين  رجل 

قامت الدولة منذ البداية في ح�ضن الإ�سلام وبا�سمه. لكن 

لحوالي  ا�ستمرت  محاولات  وبعد  ال�سيا�سيين،  الم�س�ؤولين 

�إمكان الح�وصل على �صلاحيات ذات  يئ�سوا من  القرنين، 

المجال  با�ستقلال  والفقهاء  للعلماء  فاعترفوا  ديني،  طابع 

من  الفقهاء  �أما  الت�شريعي.  التدخل  في  وحقهم  الديني، 

جانبهم فاعتبروا م�سائل ال��شأن العام من م�سائل »الم�صالح« 

وبذلك  ال�سيا�سيون.  ويتولاها  الإن�ساني،  للتقدير  تعود  التي 

قامت منذ ما بعد القرن الثالث الهجري �شراكة رحبة بين 

الطرفين. فالمجالان متمايزان، لكن هناك منطقة رمادية 

�أو  ثرواتها  اقت�سام  مجال  في  ويتجاذبان  فيها،  يتلاقيان 

�سلطاتها. وقد ا�ستقر الأمر على هذا النحو )�سلطة �سيا�سية 

لي�ست لها �صلاحيات في ال��شأن الديني، وعلماء ي�سيطرون 

�إلا  ال�سيا�سي  ال��شأن  في  يتدخلون  ولا  الديني،  ال��شأن  في 

نا�صحين( لأكثر من �ألف عام، وبخا�صة في الزمن العثماني 

عندما قويت �وشكة الدولة، وا�ستتبعت الم�ؤ�س�سة الدينية �إلى 

حدٍ بعيد.

والواقع �أن ظهور الم�شكلة �أو ح�وضرها �أواخر القرن التا�سع 

العنيف  الأوروبي  النموذج  لولا  قوي  داعٍ  له  كان  ما  ع�شر، 

مبد�أ  ومعها  العثمانية،  التنظيمات  جاءت  فقد  ب.  والغّال

القانوني  الدور  وتراجع  والانتخابات.  والد�ستور،  المواطنة 

النا�س  بين  تفرقة  هناك  عادت  وما  الإ�سلامية،  لل�شريعة 

الهيبة  و�إنما بقي ذلك الاحترام وتلك  الدين.  �أ�سا�س  على 

للإ�سلام بحكم العرف والتاريخ، و�أن �أكثرية النا�س ال�ساحقة 

م�سلمة. وما كان طموح رجال الدين �إلى الت�أثير في ال��شأن 

العام، لأنهم ما اعتادوا ذلك طوال الع�صر العثماني. و�إنما 

�أرباب  ي�ستدعون  والولاة  العظام  وال�صدور  ال�سلاطين  كان 

على  موافقتهم  على  �أجل الح�وصل  من  الدينية  الم�ؤ�س�سات 

وتجميلها  لتح�سينها  فتاوى،  �صيغة  في  الجديدة  القوانين 

م�سرورين  العلماء  من  كثيرون  كان  وما  العامة.  عيون  في 

عديمي  كانوا  لكنهم  عليهم،  والغريبة  الجديدة  بالدنيا 

الحيلة والحيل، ولو �أنهم تذمروا �أو ثاروا فما كانوا يملكون 

الوطنية  الدولة  لنموذج  المخالف  الآخر،  القريب  النموذج 

لمو�وضع  رين  المتم�صّ اللبنانيين  �إثارة  ف�إن  ولذا  ال�صاعدة. 

��شأن  بينهما  بالف�صل  والمطالبة  بالدولة،  الدين  علاقة 

تختلف 

العلاقة 

بين الدين 

والدولة 

في الأ�صول 

والن�ش�أة 

بين الغرب 

والإ�سلام
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من  التذمر  لي�س  به  المق�وصد  كان  �إنما  بفرن�سا،  حدث  ما 

�سلطة رجال الدين الم�سلمين، بل من الهالة الدينية لخلافة 

ال�سلطان عبدالحميد، ومن لجوء الحكام والولاة الم�سلمين 

وتقييدها  �سلطاتهم  دون تحديد  للحيلولة  الهالة،  تلك  �إلى 

بالد�ساتير والقوانين والم�ؤ�س�سات. بيد �أن الأمر تجاوز حده 

بع�ض ال�شيء عندما راح بع�ض ه�ؤلاء يقارنون بين ا�ضطهاد 

بع�ض  وا�ضطهاد  الو�سطى،  الع�وصر  للمفكرين في  الكني�سة 

وهنا وفي تجربة  الإ�سلامي.  التاريخ  الم�سلمين في  المفكرين 

طه ح�سين وعلي عبدالرازق و�آخرين لعبت عقلية الحداثة 

مثير  دور  بروت�ستانتية-  وطهوريةٍ  خ�وصمةٍ  عقلية  وهي   -

الم�شكلات، ومخترع الملفات غير الموجودة. ولو كان الو�ضع 

الو�سيطة،  ب�إيطاليا  رولا  �ساقونا  و�ضع  مثل  هو  م�صر  في 

له  ح�صل  ما  الواقع  في  لكن  الراهب.  حرق 
ُ
�أ كما  حرقَ 

ُ
لأ

و�أ�وصل  الإ�سلام  الثوري:  كتابه  بعد  وزيراً  �صار  بل  �شيء، 

الحكم!

وفقرة �أخيرة لا �أتعمد �أن تكون غريبة في هذا ال�سياق. ما 

�إلى  الخلافة  �إ�سقاط  بعد  م�ضطراً  كمال  م�صطفى  كان 

تلك  �إلى  بحاجة  تركيا  كانت  ولا  نف�سه،  الإ�سلام  ا�ضطهاد 

العلمانية ال�شر�سة لإن�شاء الدولة الحديثة. ولو �أنه �أبقى بعد 

�أو  تركيا  مفتي  �أو من�صب  الإ�سلام،  م�شيخة  على  الخلافة 

ا�سطنبول )و�شيخ الإ�سلام هو في الأ�صل مفتي ا�سطنبول( 

لما كانت هناك م�شكلة لنظام حكمه، ولا للعلاقة بين الدين 

والدولة في بلد ال�سلطنة والخلافة. لكن الذي يظهر �أن ذلك 

لِ�شَرَهِهِ  ورجالاته،  التقليد  يكره  كان  و�أنه  منه  كان مطلوباً 

�إلى �إقامة كيانٍ حديثٍ في �سنواتٍ قليلة. �أما الت�سامح و�أما 

الت�ساهل، فالحديثُ عنهما لا مكان له، في دولة العلمانيين 

الأوائل في العالم الإ�سلامي.
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الت�سامح)1920-1880(  مطلب  فيها  ظهر  التي  الفترة  في 

الحاجة  كانت  و�إنم��ا  �إل��ي��ه،  ما�سة  حاجة  هناك  كانت  ما 

لي�س  الديني وال�سيا�سي. ومع ذلك فالذي حدث  للإ�صلاح 

�إلا  ل�شيٍ  لا  داره،  عقر  في  الإ�سلام  دْمُ  �صَ و�إنما  الإ�صلاح، 

الفرن�سية، الحديثة.  وبالتحديد  الغربية،  بالتجربة  للت�شبه 

فهذه  للت�سامح.  فعلية  بحاجة  عقود  ثلاثة  ومنذ  لكننا 

�أن  ذلك  الإ���سال�م.  بداخل  وعميق  قوي  تغيير  حدث  الم��رة 

�أو  العار�ض  بالأمر  لي�ست  الإ�سلامية«  »الأ�وصلية  ظاهرة 

والثقافات  الأخ��رى  الأدي��ان  من  الموقف  �أن  كما  الهام�شي، 

بالت�شدد  يت�سم  �أن  م�����ص��ادف��ة  لي�س  الم��ع��ا���ص��ر،  وال��ع��الم 

العربي  العالمين  الهوية في  والانغلاق. فقد تطورت حركات 

لديها  تطورت  ت�أ�صيلية،  �أ�وصلية  اتجاهات  �إلى  والإ�سلامي 

تحمل  فهي  ومرهقة.  �شديدة  خ�وص�صية  ذات  للعالم  ر�ؤية 

المذاهب  )تقليد  الإ�سلامي  الديني  التقليد  على  جهة  من 

تُدينُ  وهي  لل�سلطات.  وتابعاً  عاجزاً  باعتباره  الفقهية( 

الإ�سلام،  على  م�ؤامرةً  بمجمله  باعتباره  المعُا�صر  العالَم 

وت�شن  »التغريب«،  ومفهوم  كله تحت م�صطلح  تفهمه  وهي 

عليه حرباً �شعواء في التفكير والممار�سة. وينتهي الأمر بتلك 

الحركات والتوجهات �إلى حزبية قا�سية تطورت �إلى �إحداث 

حركات  �أن  و�صحيح  نف�سه،  الإ���سال�م  بداخل  ال�شقاقات 

بيد  »ال�صحوة«،  تيارات  �ضمن  �ضئيلة  ن�سبة  تمثل  العنف 

الإ�سلام  غادروا  الم�سلمين  �أن  ومفادها  واحدة،  الر�ؤية  �أن 

�أو غفلوا عنه، و�أن المطلوب والمفرو�ض ا�ستعادة المجتمعات 

عن  بالح�سنى  �أو  بالقوة  الحنيف  الدين  �إلى  الإ�سلامية 

طريق �إقامة الدولة التي تطبق ال�شريعة. ولأن الحوائل دون 

ذلك لا تقت�صر على الخارج الهاجم، بل �إن التغريب تجذر 

في الداخل، فالرد ينبغي �أن يكون عاماً و�شاملًا وفي الدين 

بالت�أ�صيل  �شيء  كل  �صياغة  لإع��ادة  وال�سيا�سة،  والثقافة 

وبالت�صفية وبالتطهير وبالبتر.

ويحدث ذلك كله في ثقافتنا وديننا وفهم ��شأننا العام، في 

الت�ساهل  الوقت الذي تطور وتغير فيه الأمر في العالم من 

والمتبادل  الكامل  والاعتراف  العي�ش  دعوات  �إلى  والت�سامح 

بين الثقافات والأديان والأنظمة الاقت�صادية وال�سيا�سية.

وقد �أملت خيراً حين �أقبل �إ�سلاميون كثيرون في الت�سعينيات 

الح�ضارات«  دام  »�صِ دعوة  على  للرد  الما�ضي  القرن  من 

با�ستك�شاف قيم الت�سامح والتعدد في المجتمعات الإ�سلامية 

�أزمنته  في  عرف  ما  �أنه  الغرب  على  والنعي  الو�سيطة، 

الاعتراف  ولا  الديني،  التعدد  تجاه  الت�سامح  الو�سيطة 

بالآخر اليهودي �أو الم�سلم �أو البوذي.. �إلخ. لكن ال�ضربات 

والأميركيين  الإ�سلاميين،  الراديكاليين  بين  المتبادلة 

لدى  �أحدثت  وبعده،  �أيلول/�سبتمبر   11 قبل  والأوروبيين 

عامة الم�سلمين نزعات الرثاء للنف�س، والثوران الأعمى على 

الآخر الهاجم انتقاماً وت�شفياً وهيمنة. وفي �أجواء الت�صادم 

للنظر  الأطراف  �سائر  لدى  الفر�صة  تجددت  ما  والتقاتل 

النخب في  بع�ض  كما تحر�ص  والانفتاح،  بالحوار  والاقتناع 

بل  والتخطيط،  الت�أميل  على  والإ�سلامي  الغربي  العالمين 

والممار�سة �أحياناً.

م�صلحة  لا  �إنه  الواقع  ويقول  المنطق  ويقول  العقل  يقول 

الوحيدة  وال�سبيل  العالم ولا في الخوف منه.  �إخافة  لنا في 

العالم  في  للدخول  ال�سعي  في  تتمثل  ذلك  لبلوغ  المتاحة 

ومعه، والم�شاركة فيه، والت�أثير بالجدية وبالفعالية ل�صالح 

�أن الم�شهد  �إن�ساننا وديننا وثقافتنا. على  و�إعزاز   ق�ضايانا 

ف�شبابنا  التفا�ؤل.  على  يبعث  لا  الطرفين  لدى  الحا�ضر 

المختلفين  وتجاه  قومهم،  بني  تجاه  ت�سامحاً  �أقل  �صاروا 

�إزاءنا  تتراوح  الغربية  وال�شعوب  العالم.  في  ومعهم  عنهم 

بين اللامبالاة والخوف بعد �أن �صار الإ�سلام م�شكلة عالميةٌ. 

»هم« يعتقدون �أننا نريد �إعاقة تقدمهم ورفاههم ونتحدى 

�أ�سلوب حياتهم. وكثيرون منا يعتقدون �أن »هدفهم« الإلغاء 

�أو الهيمنة ولا �شيء غير. وبين الإنكار والا�ستنكار لا مكان 

�أن يبد�أ  �أن التغيير لابد  �أراه  للت�سامح ولا الت�ساهل. والذي 

وثقافتنا  مجتمعاتنا  ومع  �أنف�سنا،  مع  تعاملنا  في  عندنا: 

بع�ض  �أو  القائمة  ال�سلطة  تعجبهم  لا  فالذين  و�سلطاتنا. 

لابد  لا هدمها.  �إ�صلاحها  يحاولون  و�سيا�ساتها  ت�صرفاتها 

من تغيير في »ر�ؤية العالم« في �أو�ساطنا بدءاً بر�ؤية القريب 

والظاهر والمدُْرَك والمرقوب والمرغوب. وعندما نتقدم على 

لتغيير  الفر�ص  تتجدد  الذاتية،  وال�سلامة  ال�سلام  طريق 

�أنف�سنا  ر�ؤى و�سلوك الآخرين تجاهنا. فمتى نت�سامح تجاه 

وما هو المطلوب منها، وكيف ن�صير �إلى ذلك؟

فيا دارَها بالخيف �إنّ مزَارها

قريبٌ ولكنْ دون ذلك �أهوالُ

لم يرد الغرب 

بالإ�سلام 

�صلاحاً

و�إنما �أراد به 

�صداماً في 

عقر داره
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ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد
ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

 ا ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد 

ق�ضية العدد ق�ضية العدد

ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

قد لا نجانب ال�صواب، �إذا ما اعتبرنا �أن �أول دفاع عن الت�سامح ق�ضية العدد ق�ضية العدد ق�ضية العدد

في الفكر العربي المعا�صر، تبلور على �صفحات مجلة »الجامعة«، 

التي كان ي�شرف على تحريرها فرح �أنطون. و�أن الف�ضل يعود 

و�إبراز  المفهوم  محتوى  تقديم  في  بالذات،  الم�صلح  هذا  �إلى 

ال�سيا�سية   الحداثة  لمنظومة  تقديمه  �إطار  في  وذلك  �أهميته، 

كما تبلورت في الفكر ال�سيا�سي الحديث.

وظف   ،1902 �سنة  في  وبال�ضبط  �سنة،  مئة  يتجاوز  ما  فمنذ 

فرح �أنطون مفهوم الت�سامح الذي كان يرادفه بلفظ الت�ساهل 

من  للتحرر  ملازمة  حاجة  باعتباره  محتواه،  �أهمية  لإبراز 

الانغلاق والتع�صب ومعاداة الآخرين.

تكن جهود  وقبله لم  �سهلة،  �أنطون  تكن محاولة فرح  لم 

الطهطاوي في نقل وترجمة المفاهيم ال�سيا�سية الليبرالية 

كان  الأخير  هذا  �أن  رغم  متي�سرة،  الو�ضعية  والقوانين 

في  دولة  لمطالب  الا�ستجابة  الفكرية،  �أعماله  في  يحاول 

والبحث  م�صر(  في  علي  محمد  )دولة  الت�أ�سي�س  طور 

مقابلاتها  عن  الليبرالية  ال�سيا�سية  المنظومة  لمفاهيم 

وما  والا�شتقاقية،  الا�صطلاحية  مقابلاتها  التراث،  في 

يحتمل �أن ي�شكل مقابلًا مطابقاً  لمعانيها ودلالاتها.

محتواها،  وتبنى  الغربية،  المرجعية  �أنطون  فرح  اختار 

انطلاقاً من كونها ت�شكل �أفقاً فكرياً جديداً م�ساعداً على 

لهذا  وربما  الم�أمول،  العربي  النهو�ض  م�شروع في  تركيب 

لنقد مقالات فرح  بالذات، ت�صدى محمد عبده  ال�سبب 

�أنطون، وترتب عن ال�سجال الذي دار بينهما في مو�وضع 

عبده  محمد  كتاب  والم�سيحية،  الإ�سلام  في  الا�ضطهاد 

ال�شهير »الإ�سلام والن�صرانية«.

الت�سامح وفل�سفة الأنوار

مو�وضع  عن  �أنطون  فرح  كتب  التي  ال�صفحات  في 

بعد ذلك  ثم جمعت  والم�سيحية،  الإ�سلام  الا�ضطهاد في 

�إلى  ذهب  وفل�سفته«  ر�شد  »ابن  عن  المترجم  كتابه  في 

الإعلاء من مفهوم الت�سامح كما تبلور في فل�سفة الأنوار، 

بل �إن مرماه الإ�صلاحي دفعه �إلى التحم�س لهذا المفهوم 

ذلك  برز  وقد  م�ضمونه،  على  جديدة  م�سحة  و�إ�ضفاء 

تقريب  بوا�سطتها  يحاول  كان  التي  المتعددة  الأمثلة  في 

المفهوم �إلى القارئ العربي.

ارتبط دفاع فرح عن الت�سامح، بدعوته �إلى العلمانية، كما 

ارتبط بدفاعه عن مبد�أ الن�سبية في مجال المعرفة، ومعنى 

هذا �أن تبلور المفهوم في خطابه الإ�صلاحي ارتبط ب�سياق 

ال�سيا�سية  للمنظومة  تعريب  �إنجاز  بمحاولة  يتعلق  �أعم 

د. كمال عبداللطيفنحن والغرب

كاتب من المغرب
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والتع�صب والإق�صاء، �سواء في علاقتنا فيما بيننا �أو في 

مفهوم  ا�ستح�ضار  ي�ستلزم  ما  وهو  بالآخرين،  علاقتنا 

الت�سامح ك�أداة للدفاع عن التعاي�ش والإقرار بالاختلاف، 

والاعتراف بالحرية كقيمة لا تقبل  الم�ساومة.

لا يمكن القول بناء على ما �سبق، �إن الدعوة �إلى الت�سامح 

�أو العناية به كمفهوم في  �سياق تطور الفكر ال�سيا�سي في 

الثقافة العربية، �أو في مجال الفل�سفة ال�سيا�سية الغربية 

�أو  �أو الم�ؤقت،  المعا�صرة، تعد من باب الاهتمام العار�ض 

الاهتمام المرهون بمعارك �سيا�سية محددة كما يمكن �أن 

اليون�سكو  �أعلنته منظمة  الذي  الت�سامح  �شعار  يفهم من 

�سنة 1995.

الغرب ومظاهر اللات�سامح

بم�ستعمراته  علاقته  في  المعا�صر  الغرب  م�شكلات  �إن 

الدولي  المجتمع  ق�ضايا  من  لكثير  ر�ؤيته  وفي  ال�سابقة، 

وب�ؤر ال�صراع المنت�شرة في العالم، تبرز كثيراً من مظاهر 

ي�شكل  حيث  الأعمى،  التع�صب  يكن  لم  �إن  اللات�سامح، 

عدم الاعتراف بالآخر وعدم الاعتراف بالخ�وص�صيات 

لكثير من خطابات  والثقافية �صفات ملازمة  التاريخية 

والمبادئ  الأ�س�س  مع  الأمر  هذا  تناق�ض  رغم  الغرب، 

والفل�سفات التي قامت عليها الح�ضارة الغربية.

تمثل  المبا�شر،  الفعلي  �سلوكه  في  �إذن  الغرب  ي�ستطع  لم 

روح الت�سامح، ولم تمكنه درو�س تاريخ الفل�سفة ال�سيا�سية 

لمبد�أ  المبلورة  العلم  تاريخ  ودرو�س  فولتير،  �إلى  لوك  من 

الن�سبية في المعرفة، من الاعتراف بالآخر ب�وصرة تتجاوز 

علاقته  في  المعا�صر  الغرب  تاريخ  ولدها  التي  المفارقات 

النظر  كانت ح�صيلة  و�إذا  و�آ�سيا.  �إفريقيا  بالآخرين في 

بحقوق  المتعلقة  والعهود  المواثيق  في  المتمثلة  الأخلاقي 

الإن�سان قد بلورت من ال�شرائع والمبادئ والقواعد ما ينبئ 

الإن�ساني،  ال�سيا�سي  الفكر  في  م�سبوقة  غير  جهود  عن 

القائمة  الفعل  وردود  والمواقف  والمبادرات  الأفعال  ف�إن 

النظر  بين  مرعبة  تناق�ضات  وجود  تك�شف  الواقع  في 

والممار�سة، حيث تعك�س الممار�سات تراجعات رهيبة عن 

منطوق وروح المبادئ وال�شرائع المعلنة.

ينطبق الأمر نف�سه على واقع المجتمعات العربية، ذلك �أن 

بع�ض تيارات الفكر التقليدي المحافظ في فكرنا المعا�صر، 

تعلن ب�شرا�سة نوعاً من العودة �إلى الن�صية المغلقة، مغفلة 

تاريخنا،  في  التقدم  روح  �صنعت  التي  الاجتهادات  كل 

وهذا الأمر بالذات يجعلنا  ن�ستنتج دون تردد �أن معركة 

الت�سامح لاتزال مفتوحة في واقعنا، �صحيح �أنها د�شنت في 

مطلع القرن الما�ضي في ال�سجال الذي دار بين فرح �أنطون 

الفكرية  المعارك  في  اليوم  ت�ست�أنف  و�أنها  عبده،  ومحمد 

مجال  في  الاجتهاد  باب  بفتح  تطالب  التي  وال�سيا�سية 

اليوم  القول  ن�ستطيع  �أننا  �إلا  التراثية،  الظواهر  درا�سة 

�إنها  معركة لم تعد قابلة للت�أجيل، و�إن معطيات متعددة 

في الواقع العربي تقت�ضي بلورة اجتهادات جديدة تمكننا 

من ا�ستثمار الدلالات الرمزية والمفتوحة للمفهوم.

�إن ذلك ما نعتقده فعلًا، وفي هذا الإطار يمكننا �أن نعلن 

راهنية المفهوم و�ضرورته في حا�ضرنا.

ترتبط  ونظرية  تاريخية  وذلك في ملاب�سات  الليبرالية، 

بمناخ الفكر الإ�صلاحي، فكر النه�ضة العربية، كما ن��شأ  

في نهاية القرن التا�سع ع�شر ومطلع القرن الع�شرين.

وبا�ستثناء جهود فرح �أنطون في �إ�ضاءة مفهوم الت�سامح، 

العربي  ال�سيا�سي  الخطاب  غذت  التي  الجهود  وهي 

ملامح  �أن  نجد  غربية،  مرجعية  ذات  دلالية  ب�شحنة 

ال�سيا�سي  الخطاب  لغة  عن  تماماً  غائبة  ظلت  المفهوم 

العربي المعا�صر.

�صحيح �أن مفكري النه�ضة، من ذوي التوجه الليبرالي، 

التي  الليبرالية،  ال�سيا�سية  قد اعتنوا بمفاهيم المنظومة 

الحرية  قبيل  من  مفاهيم،  قلبها  في  وتطورت  ن��شأت 

مفهوم  �أن  �إلا  وغيرها،  والد�ستور  والم�ساواة  والمواطن 

حكم  في  �أي  الغائب،  حكم  في  ظل  بالذات  الت�سامح 

اللامفكر فيه في الثقافة ال�سيا�سية العربية المعا�صرة.

و�صحيح �أي�ضاً �أن معارك كتاب علي عبد الرازق »الإ�سلام 

ال�شعر  »في  ح�سين  طه  ن�ص  ومعارك  الحكم«  و�أ�وصل 

غير  ب�وصرة  المفهوم  بدورها  ت�ستدعي  كانت  الجاهلي«، 

مبا�شرة، �إلا �أنها كانت ت�ستدعي روحه في الأغلب الأعم ولا 

ت�ستح�ضر منطوقه ولا ر�سمه، �إلا �أن هذا الح�وضر لا ي�سعفنا 

بع�ض  �وصغ  في  تفيدنا  �أن  يمكن  نظرية  معطيات  بتبين 

والنظرية  التاريخية  بتجربتنا  الخا�صة  والأبعاد  الجوانب 

في مجال مواجهة التع�صب الفكري، من �أجل الدفاع عن 

حرية الفكر، وحرية الر�أي والعقيدة. فهل ن�ستنتج من هذا 

كقيمة  الت�سامح  عن  الدفاع  في  العربي  الفكر  معركة  �أن 

�أخلاقية وح�ضارية لاتزال  قائمة ومطلوبة؟

نعم �إننا نعتقد ذلك، وكثير من المعارك القائمة، في �أكثر 

من قُطر عربي في الم�ستوى ال�سيا�سي وفي الم�ستوى العقائدي 

ت�ؤ�شر  الإن�سان،  حقوق  بق�ضايا  المرتبطة  الم�ستويات  وفي 

�إلى حاجاتنا الملحة لفتح جدال في مو�وضع الت�سامح.

�شحنة دينية ومحتوى �أخلاقي

�إذا كنا ن�سلم ب�أن خطاب »ر�سالة في الت�سامح« )1679( 

�أولية لبلورة المفهوم في  لجون لوك، لم ي�شكل �إلا مقدمة 

الكني�سة  مع  الأوروبية  ال�سيا�سية  الحداثة  معارك  �سياق 

هذه  محدودية  و�أن  القطعية،  الن�وص�ص  �سلطة  ومع 

الر�سالة قد تجوزت بالتو�سيع الذي لحق دلالة المفهوم في 

�أدبيات فل�سفة الأنوار، وخا�صة مع فولتير، حيث تقل�صت 

�أو�سع  �أخلاقية  للمفهوم، لح�ساب دلالة  الدينية  ال�شحنة 

المفهومان  وهما  والم�ساواة،  للحرية  فهم  �إطار  في  وذلك 

المحايثان للت�سامح، ف�إن فل�سفات حقوق الإن�سان ومواثيق 

هذه الحقوق، قد �أغنت بدورها حمولة المفهوم، وو�سعت 

اجتماعية  مجالات  ت�ستوعب  ف�أ�صبحت  دلالاته،  دوائر 

و�سيا�سية ومعرفية لم تكن واردة ب�شكل مبا�شر، في �سياق 

تبلوره الا�صطلاحي الأول، �ضمن معارك الدولة والكني�سة 

في �أوروبا الحديثة، ومعنى هذا �أن حاجاتنا اليوم في الفكر 

ال�سيا�سي العربي �إلى الت�سامح كف�ضيلة عقلية و�أخلاقية، 

�إنها  بل  معين،  تاريخي  نظري  بميراث  فقط  ترتبط  لا 

والتاريخية  الفعلية  بحاجتنا  �شيء  كل  وقبل  �أولًا  ترتبط 

لمحتواه. ففي حا�ضرنا كثير من مظاهر الانغلاق والقهر 

الغرب 

المعا�صر 

يعاني 

تناق�ضاً بين 

النظرية 

والممار�سة
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هيفاء بيطار

قا�صة من �سورية

�شخ�صيتها  لتجميل  بحاجة  يوماً  حَ�سنة  ت�شعر  لم 

�شيئاً  لاتطلب  لأنها  فيها،  لي�ست  �صفات  ادعاء  �أو 

ما  جلّ  �شهرة،  ولا  بمال  تطمع  ولا  العالم،  هذا  من 

الم�ستحيل!  تطلب  �أنها  يبدو  لكن  يحبوها،  �أن  تريده 

�إنها تحتاج حبهم كي ت�ؤكد وجودها،  ولم ت�شكّ يوماً 

�إخوتها من لحمها ودمها، والدم  ب�إيمانها بهم، فهم 

لا ي�صير ماء...

ت�شهد حَ�سنة بهذه العبارة دوماً، وفي كل مرة تقولها 

بالحما�سة ذاتها، والإيمان نف�سه، لكنها في ال�سنوات 

�أن  ت�صرّ وتحتاج  �أنها  لو  كما  تقولها  الأخيرة �صارت 

ت�ؤكد لنف�سها �أنها ت�ؤمن بهم.

تحبُ حَ�سنة �أن تجمع كل روحها و�أحا�سي�سها في ب�ؤرة 

تجاعيد  غزته  وقد  المتعب  وجهها  يتوهج  الما�ضي، 

الما�ضي  �إلى �وصر  ترنو  �ساكن، وهي  بنور  ال�شيخوخة 

الملونة بالوردي دوماً، ولطالما ت�ساءلت لماذا تعجز عن 

تخيّل الما�ضي بلونٍ �آخر.. لماذا الوردي الفاتح ي�صبغ 

في  معهم  عا�شتها  التي  الحلوة  وال�سنوات  الأيام  تلك 

ي�أكلون  الطعام،  طاولة  حول  يتحلقون  واحد،  بيتٍ 

التحمت  وقد  ذاتها  الغرفة  في  وينامون  وي�ضحكون، 

الدافئة... �أنفا�سهم 

كيف  بها،  يعاملونها  التي  للق�سوة  يا  الآن،  لكن 

هذا؟!..  �أيُعقل  الزمن؟!  مع  عواطفهم  تحجّرت 

لم  لأنها  �أينبذونها  ودمها..  لحمها  من  �إخوتها  �إنهم 

العالية؟!  �شهاداتهم  ل  تح�صّ ولم  مثلهم  ثرية  ت�صبح 

قطع  فقيرة،  لأ�سرة  البكر  الابنة  كانت  �إن  ذنبها  ما 

الخياطة  لتتعلم  و�ألحقها  الابتدائي  تعليمها  والدها 

لدى �أ�شهر خياطة في المدينة، وبفترة ق�صيرة �أتقنت 

كانت  �سنوات  �سبع  مدى  وعلى  الخياطة،  حَ�سنة 

له  يخطر  لم  الذي  لوالدها،  تك�سبه  قر�ش  كل  تعطي 

مرة واحدة �أن ي�شكرها...

�أ�صدقائه،  ب�أحد  زوجها  الع�شرين  بلغت  وعندما 

�سنوات  خم�س  زوجها  مع  عا�شت  ر�أيها،  ي�س�ألها  لم 

انتقلت  قلبية،  ب�أزمة  توفي  وحين  بنتاً،  و�أنجبت 

وطفلتها �إلى بيت �أ�سرتها، لت�ست�أنف بر�ضى لا ي�وشبه 

تذمر، وحبّ لا يعرف الفتور، خدمة �إخوتها الخم�سة، 

تقوم  �أن  عليها   َ ِمل واحدة  مرة  تت�ساءل  ِمل  ووالديها، 

وتنظيف...  وطبخ  غ�سيل  من  ال�شاقة  الأعباء  بكل 

التعب للارتماء  نف�سها حين ي�ضطرها  تلوم  بل كانت 

�أو  عزاء  كلمة  ت�سمع  �أن  دون  فرا�شها  على  متلا�شية 

�شكر...

هذه  تع�شق  �إنها  عارمة،  �سعادة  ابنتها  حبّ  �أعطاها 

ال�صغيرة، التي تبدّد بلمح الب�صر ك�آبة روحها وتعب 

 ، الم�سكينة  الأم  فرحة  خطف  الموت  لكن   ، ج�سدها 

بعد  عمرها  من  ال�ساد�سة  في  وهي  الطفلة  وتوفيت 

ال�سحايا... بالتهاب  �إ�صابتها 

)تتابع الأيام مقبرة للآلام(، هكذا حاولوا موا�ساتها، 

�أن  �أدركت  لكنها  نف�سها،  موا�ساة  ح�سنة  وحاولت 

عزاءها  وجدت  وحيدتها..  وفاة  منذ  ماتت  روحها 

الراحة  في ال�صلاة والتعبّد، من مثل ال�صلاة يدخل 

�أن الحزن علامة  ت�ؤمن  بل �صارت  للقلوب الحزينة، 

ويوفقوا  ينجحوا  كي  دائماً  لهم  ت�صلي  كانت  عافية، 

النا�س..  �أمام  بتفوقهم  وتتباهى  م�شاريعهم..  في 

ال�ضيقة  ال�شرفة  على  تجل�س  حين  الوحيدة  رفاهيتها 

ت�سمع الأغاني العاطفية وتطرز ال�شرا�شف.

لا ت�ستطيع حَ�سنة �أن تحدّد بدقة متى و�صلت �إلى هذه 

الواقع لا تملك  والألم، في  الذلّ  الكبيرة من  الدرجة 

القدرة على التعبير عن م�شاعرها وتحليلها، بل ت�شير 

�إلى �صدرها وتقول: �أح�سّ هنا بكتلة جليد ثقيلة فوق 

حديد  بحلقة  �أح�سّ  وتقول  رقبتها  تم�سك  �أو  قلبي.. 

ت�ضغط على عنقي.

عر�سه،  ال�ساذجة  عمّته  تح�ضر  �أن  �أخيها  ابن  رف�ض 

فهو محامٍ لامع وزوجته ابنة وزير، ووجود حَ�سنة في 

الاجتماعي  الجو  مع  يتنا�سب  لا  الفخم  العر�س  حفل 

�أن   ت�ستطع  ولم  �أخيها،  بيت  اقتحمت  يومها  الراقي 

ا�ضطرابها،  �شدّة  من  وقفت  بل  جال�سة،  وهي  تتكلم 
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والان�سحاق:  الألم  من  ويتقطّع  يرتع�ش  �وصتها  و�أخذ 

�أت�ستعرّون مني �أنا �أختك من لحمك ودمك، �أنا التي 

التي  �أنا  و�سنوات،  �سنوات  الو�سخة  ثيابك  غ�سلت 

�أتباهى بك �أمام النا�س...

�ضرورة  ب�أية  و�أولادهم  �إخوتها  من  �أحد  ي�شعر  لا 

زجرها،  في  حرج  �أي  يجدون  ولا  م�شاعرها،  لمراعاة 

و�أمرها ب�أن تخر�س، هل تملك تلك الإن�سانة ال�ساذجة 

�شبه الأمّية م�شاعر!

الذي  والجفاء  الزمن،  مع  المتزايد  تحجّرهم  لكن 

بل  وتخاف،  تنكم�ش  الزمن  مع  جعلها  به،  يعاملونها 

الأ�سئلة  طرح  عن  وكفّت  الفهم،  عدم  تتعمّد  �صارت 

التي تعذّب روحها، بل وجدت نف�سها م�ستعدّة لتحمّل 

لحمها  من  �إخوتها  فهم  عنهم،  ي�صدر  �شيء  كل 

تهم�س  طفولتها  و�صديقة  جارتها  كانت  ودمها.. 

ب�أذنها بكلام يعذّب روحها: �إخوتك �أثرياء جداً لماذا 

لا يعطونك المال، كيف يقبلون �أن تعي�شي في قبو تفوح 

منه رائحة المجاري، وهم يعي�وشن في ق�وصر؟!

لا  �أنها  لها  وت�ؤكد  �إخوتها،  عن  تتحدّث  �ألا  ترجوها 

تريد منهم �شيئاً، �سوى �شيء واحد: الحب.

رغباتهم،  ح�سب  تباعداً  تزداد  �أوقات  في  تزورهم 

تت�أمّلهم بنظرات تفي�ض بالأ�سى كيف تثير الا�شمئزاز 

لحظة  كل  ي�شعرونها  وكيف  نفو�سهم،  في  والعجرفة 

�أنها لا ت�شرفهم ويتمنّون �ألا تنتمي �إليهم، �إنهم فوق، 

�أية �صفة ليتباهوا  وهي تحت.. امر�أة نكرة، لا تملك 

بها �أمام النا�س..

لكنها تن�سى معاملتهم الفظّة معها، فت�أتيهم كل مرة 

وتبد�أ  بينهم  تجل�س  �أن  وما  �صادقين،  وفرح  ب�وشق 

وي�أمروها  حديثها  تفاهة  من  يت�أففوا  حتى  الكلام 

تثير  التي  التلفاز  برامج  وتتابع  ت�سكت  �أن  بوقاحة 

من  ال�سخرية  في  حرج  �أي  يجدون  ولا  اهتمامهم، 

تبوح  كلها  عينها،  بطرف  وجوههم  تت�أمّل  حديثها.. 

م�ؤكدة: بحقيقة 

لا ن�ستطيع �أن نحبك، �أنت ل�ست من مقامنا.

�سمعت  هل  عمتي  ي�س�ألها:  �أخيها،  ابن  منها  ي�سخر 

بهايدغر.....

من  عينيها:  من  ت�شعّ  العذبة  والابت�سامة  تت�ساءل 

يكون...؟

ي�ضحك بوقاحة ولا يجيبها...

من  المزيد  له  تتمنى  قلبها،  في  الألم  طعنة  تتجاهل 

والتوفيق... النجاح 

حدّدوها  مواعيد  ح�سب  الخم�سة  �إخوتها  تزور  كانت 

ا�ستبدّ  يوم  ذات  الموعد،  يلغون  كانوا  ما  وكثيراً  لها، 

�أخاها الأكبر اعتذر لها ثلاث مرات  القهر، لأن  بها 

لأن  تزورهم،  �ألا  خادمته  طريق  عن  و�أبلغها  متتالية 

�سيزورونهم... �ضيوفاً مهمّين 

بيت  الغ�ضب، فق�صدت  بها  ا�ستبدّ  القهر،  لم تحتمل 

الباب..  يفتحوا  فلم  مراراً  الجر�س  قرعت  �أخيها، 

النقو�ش  تت�أمّل  حياتهم  من  مطرودة  تقف  كانت 

بالوجع،  تفي�ض  بنظرات  الخ�شبي  للباب  البديعة 

الذي  ما  حياتهم  قو�سي  خارج  تقف  وهي  فكّرت 

والقهر؟...  الذل  من  القدر  هذا  كل  تتحمّل  يجعلها 

فرا�شها  في  اند�ست  حين  لكنها  الجواب،  تعرف  لم 

الو�سادة  هم�ست  كالعادة،  مفا�صلها  �أوجاع  متجاهلة 

وحده  الخوف  �أجل  الخوف..   بالجواب:  �أذنها  في 

الذلّ..  من  القدر  هذا  كل  �إلى  �إي�صالها  على  قادر 

�أ�سرتها،  �إنهم  منهم،  حياتها  تخلو  �أن  تخاف  �إنها 

ال�شجرة   مثل  والأ�سرة  ودمها،  لحمها  من  �إخوتها 

تتغذّى من ن�سغ واحد، من دونهم �ستكون مثل غ�صن 

مقطوع ي�صيبه اليبا�س والموت.

�ألب�سة  الذلّ،  هدايا  لها  يقدّمون  لآخر  وقت  من 

يريدون رميها، بقايا طعام، ت�شكرهم على هداياهم 

يت�صلّب  كيف  ت�شعر  الألم،  هيولى  في  يغو�ص  وقلبها 

والألم..  الخيبة  ذروة  ملامحها  ر�سمت  وقد  وجهها 

يتجاهلون نظرتها التي تفي�ض بالعتب والخيبة وحين 

تتجر�أ وتعاتبهم على ق�سوتهم وتذكّرهم �أنهم �إخوة ، 

يت�أففون من كلامها ويلعنون  الدم لا ي�صير ماءً  و�أن 

وثقيل  ال�شكوى  كثير  الإن�سان  تجعل  التي  ال�شيخوخة 

الظل.

في  وتهيم  جميعاً،  تتركهم  �أن  �أحياناً  حَ�سنة  تحلم 

�أ�سابيع،  تمرّ  مقاطعتهم،  تقرّر  رحيم،  دافئ  ف�ضاء 

عواطفهم  ت�شحذ  وتعود  تنك�سر  عنها،  ي�س�ألون  لا 

ال�ضحلة...

�أن تحلم  نومها مذعورة بمجرّد  ت�ستيقظ من  �صارت 

كم  تُ�شعرها  فاترة  متحجّرة  نظرات  لها،  بنظراتهم 

تفتح  الحديث..  فن  تجيد  ولا  وجاهلة  مُ�ضجرة  هي 
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لكنها  نظراتهم،  ح�صار  من  هاربة  مرتعبة  عينها 

�إ�ساءاتهم  وتن�سى  بحبّ  بهم  تفكّر  �أن  نف�سها  ترغم 

تتنا�ساها. �أو 

كان �أولاد �إخوتها ال�شّبان يتجاهلونها حين ي�صدفونها 

يتحدّث  �أخيها  ابن  التقت  يوم  ذات  الطريق..  في 

واقتربت  قلبها،  في  الحبّ  فا�ض  جميلة،  �صبية  �إلى 

والاحتقار  بالرف�ض  ت�شنج وجهه  تن�س كيف  لا  منهما 

�أهذا  الوجوه،  تتبدّل  كم  عقت  �صُ �إليها..  ينظر  وهو 

هو وجهه الجميل الم�شعّ بالحبّ والدفء وهو يتحدّث 

وجهه  �أيهما  ترى  وتحجّر،  ت�صلّب  كيف  الفتاة،  �إلى 

الحقيقي؟!

الم�شفى  �إلى  نقلوها  جراحي  عمل  �إلى  احتاجت  حين 

غرفة  مري�ضات  ثماني  �شاركت  حيث  الحكومي، 

الطبية  فحو�صاتهم  يجرون  الذي  الوقت  في  بائ�سة، 

في �أهم م�شافي �أوروبا...

عواطفهم  و�شبح  �إخوتها  تحتاج  ب�أنها  حَ�سنة  ت�شعر 

نحوها، كي ت�صمد في الحياة، الحياة الأ�شبه بمحيط 

ب�شيء  ي�شعرونها  �إنهم  يبتلعها...  �أن  تخاف  هائج، 

من انتماء و�أمان لا تتخيّل وجودها من دونهما... ما 

نفع الحياة دون حبّ، خا�صة بين الإخوة! 

يبكي  م�ؤثرة،  وجدانية  ق�صائد  تن�شر  �أختها  ابنة 

حين  عمتها  تتجاهل  لكنها  يقر�ؤونها،  حين  النا�س 

الم�شفى  في  تزرها  ولم  ال�شارع،  في  �صدفة  تلتقيها 

العمّة  �أمعاء  ن�صف  لا�ستئ�صال  الطبيب  ا�ضطر  حين 

�أح�شاءها... ال�سرطان  التي نه�ش  الم�سكينة 

من  حَ�سنة  الذعر  �أيقظ  البرودة،  �شديد  ليل  ذات 

من  ترتع�ش  جعلها  الذي  الكابو�س  تتبّني  لم  نومها، 

بتكّرب  بها  تحدّق  التي  بعيونهم  تحلم  لم  الخوف.. 

واحتقار، بل ر�أت �شيئاً �شديد اللمعان يبهر نظرها.. 

لم تفهم ما ال�شيء الذي يلتمع هكذا.. فج�أة انغر�ست 

الحقيقة في قلبها كن�صل �سكين.. هزت ر�أ�سها مراراً 

تعني  لا  و�أنها  �أبداً   لايحبّونها  �أنهم  لنف�سها  م�ؤكدة 

ا�سمه  وهم  على  عمرها  عا�شت  و�أنها  �شيئاً،  لهم 

والأ�سرة. العائلة 

و�سادتها  ت�ستبدل  لأن  ا�ضطرت  حتى  بحرقة،  بكت 

ب�أخرى جافة...

بالحقيقة  والم�ضيئة  بالقهر،  الحافلة  الليلة  تلك  بعد 

ع�شاءً  تناولت  قد  كانت  حَ�سنة،  ماتت  �أيام،  بخم�سة 

خفيفاً، وتابعت الحلقة الأخيرة من الم�سل�سل اليومي، 

الجديد  الم�سل�سل  �سيكون  هل  وت�ساءلت:  تثاءبت 

�شيقاً؟... غطّت ر�أ�سها كعادتها حين تنام، احت�ضنت 

�أطلقت  ثم  عميقاً،  نف�ساً  �أخذت  وحيدتها،  �وصرة 

روحها على دفعتين.

حَ�سنة  و�صية  �أن  المحامي  �أبلغهم  حين  الإخوة  �صعق 

و�ألا  يدفنوها،  و�ألا  جنازتها،  يح�ضروا  �ألا  الوحيدة 

يتقبّلوا بها التعازي... و�ألا يزوروا قبرها.

مثلها،  الوحيدة  طفولتها  و�صديقة  جارتها  �أو�صت 

البائ�سة مثلها، والم�ضحكة مثلها – لأنها ت�ؤمن بالحبّ 

و�أن تزرع زهوراً حول قبرها، وت�سقيها  �أن تدفنها   -

حين ي�سمح وقتها بذلك.

العمل الفني: صادق طعمة - العراق
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باري�س
جورج طراد

كاتب من لبنان

رحلة �إلى

�سيدة الحديد تنحني لت�شرب 
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والأناقة  الفن  دروب  باري�س.  �إلى  تو�صل  الدروب  كل 

وجادة  الأر�صفة  ومقاهي  الجمال  دروب  والتاريخ. 

بحيث  تنتهي،  لا  التي  الأحلام  ودروب  ال�شانزيليزيه، 

جزءاً  ف�صارت  بها  تعلّقت  مرة  باري�س  زرت  ما  �إذا  �أنك 

من  التحرّك  يمكنك  لا  التي  الجمالية  الخريطة  من 

دونها.

على  ديغول«،  �شارل  »روا�سي  مطار  �إلى  و�صولك  منذ 

بعد ن�صف �ساعة بال�سيارة من قلب المدينة، ت�شعر ب�أنك 

ولو  حتى  �أخرى  نكهة  له  جو  مختلف.  جو  في  دخلت 

كنت مدمن �سفر، جوّاب �آفاق، باحثاً عن الغرابة تحت 

من  الخروج  فور  ت�ستقبلك،  التي  فالم�ضيفة  �سماء.  كل 

الطائرة، تفل�ش ابت�سامتها، كما �شعرها الأ�شقر وعينيها 

ت�سير.  �أن  يجب  حيث  �إلى  تر�شدك  الزرقة،  �شديدتيْ 

ومع �أن هناك �أكثر من مائة م�سافر على متن الطائرة 

نف�سها، ف�إنهم جميعاً ي�سيرون خلف الم�ضيفة الم�ضيافة 

التي تجعل كل واحد منا يح�سّ وك�أنها مر�شدته الخا�صة 

في هذا المطار الف�سيح البالغ الأناقة و.. الحرا�سة.

�أمنياً  هاج�ساً  هناك  �أن  الأولى،  الدقائق  منذ  تلاحظ، 

يجتهدون  الفرن�سيون  كان  و�إن  الأجواء،  على  ي�سيطر 

في التظاهر بالهدوء وك�أن لا تهديدات ولا من يهدّدون. 

وبالفعل تنتهي معاملات الخروج ب�سرعة ن�سبية، رغم 

التدقيق في الأوراق وفي الأمتعة وفي الوجوه.
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وبادرك،  الحقيبة،  لك  وحمل  ال�سائق  لك  ابت�سم  لذلك 

في  بك  ليرحّب  الفرن�سية،  الطريقة  على  �إنكليزية  بلغة 

باري�س.

وتتكرّر المعاملة نف�سها في الفندق الجيد الذي يطلّ على 

مبنى »دار الأوبرا« العريق في الدائرة الباري�سية الثامنة. 

وك�أنك  فتح�سّ  الخ��ارج،  �إلى  وتنظر  النافذة  على  تقف 

والخطوط  متداخلة  الألو��ان  متحرّكة.  فنية  لوحة  �أم��ام 

عريقة ومتكاملة، �أما الحركة فت�ضفي على الم�شهد حياة 

دافئة ناب�ضة ت�ستعجل الانخراط فيها. فلي�س من الجائز 

�أن ت�ضيع لحظة واحدة من الوقت الباري�سي الرائع و�أنت 

منزوٍ في غرفة الفندق.

ولكن، قبل �أن تخرج، لا بدّ من �أن تزوّد نف�سك بمعلومات 

تنوي خو�ض غمارها. وخير  التي  ال�ساحرة  المدينة  حول 

المعلومات  ت�ستقي  منه  غرفتك.  في  الكمبيوتر  لك  دليل 

وتعرف كيف تتحرّك وفي �أي اتجاه.

بداية ال�شانزيليزيه

متقاربة  تكون  ربما  دائ��رة،  ع�شرين  �إلى  مق�سّمة  باري�س 

الأهمية  متفاوتة لجهة  ولكنها قطعاً  الم�ساحة،  من حيث 

العا�صمة  قلب  في  والاج��ت��م��اع��ي.  الاقت�صادي  والو���زن 

الأطراف  حولها.  الدوائر  تنطلق  ومنها  الأولى  الدائرة 

هي الدوائر ال�شعبية وفيها الكثير من العرب والأفارقة. 

�سائق التاك�سي الذي يقلّك من المطار �صار �أكثر »دماثة« 

مما كان عليه قبل ع�شر �سنوات. ففي الما�ضي كان �سائقو 

التاك�سي الباري�سيون يرف�وضن التحدّث مع ال�سيّاح بغير 

تجيد  كانت  ج��داً  ن��ادرة  قلّة  �أ�سا�ساً  الفرن�سية.  اللغة 

بع�ضاً من الإنكليزية. �أما العربية فتكون محظوظاً لأن 

ت�سمعها من �سائق التاك�سي �إذا كان تون�سياً �أو مغربياً �أو 

�أي�ضاً تكون عباراته مطعمة  جزائرياً. وفي هذه الحالة 

بينكما  التفاهم  تجعل  غريبة  وبلكنة  فرن�سية  ب�ألفاظ 

بالعربية، مهمة �شاقة �إن لم تكن م�ستحيلة.

بت�أ�شيرة  والعمل  الأوروبية  الحدود  انفتاح  انت�شار  منذ 

�أوروبية  دولة  بين  التنقل  عليك  ت�سهّل  التي  »ال�شنغن« 

يحتاجون  ب�أنهم  الفرن�سيون  �أح�سّ  ت�شاء،  كما  و�أخرى، 

ال�سيّاح،  مع  الهادئ  التعامل  و�إلى  الإنكليزية  اللغة  �إلى 

�أخرى.  دولة  �إلى  دولاراتهم،  مع  ال�ضيوف،  هرب  و�إلا 

نادل ي�صر 

على �أن 

يقب�ض ثمن 

الطلبية فور 

و�ضعها على 

الطاولة
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العرب،  ال��زوّار  �أن  ذلك  العرب«.  خيل  »مربط  بالفعل 

من كل الم�ستويات والأقطار، لا يعتبرون �أن زيارتهم �إلى 

باري�س قد اكتملت ما لم يتجوّلوا على �أر�صفة تلك الجادة 

الراقية، �أو يجل�سوا في �أحد مقاهيها.

المقهى  فعندك  الم�ستويات.  متعدّدة  الج���ادة  ومقاهي 

ثلاثة  من  ب�أقل  وقو��ف��اً  القهوة  فنجان  لك  يقدّم  ال��ذي 

دولارات )2 يورو(. وعندك المقهى الذي يبعد عنه �أمتاراً 

�أكثر.  م��رات  ع�شر  القهوة  فنجان  بدل  منك  ويتقا�ضى 

يقب�ض  �أن  على  ي�صرّ  المقاهي  هذه  معظم  �أن  واللافت 

منك ثمن الطلبية فور و�ضعها على الطاولة �أمامك، ذلك 

التي  المقالب  لكثر  »ملدوعين«  باتوا  المحال  �أ�صحاب  �أن 

�شربوها من »الغرباء« الذين يعمد بع�ضهم �إلى ا�ستهلاك 

الطلبية ثم »ي�شمّعون« الخيط وقت الح�ساب!

مطعم الذوات

ومدججاً  الجيب،  منتفخ  ال���ذوق،  مرت�ف  كنت  �إذا  �أم��ا 

تدعو  �أن  فيمكنك  اعتماد،  بطاقات  �أو  �شيكات  بدفاتر 

�أ�صدقاءك �إلى مقهى »الفوكت�س« لتتناول ما لذّ وطاب من 

العريق  الفرن�سي  المطبخ  به  ا�شتهر  الذي  النادر  الطعام 

عبر الأجيال. والح�ساب، حتى ولو كان ع�سيراً للغاية، 

عناء  ي�ستحق  ف�إنه  والتفا�صيل،  الأرق��ام  من حيث 

المجازفة، لأنك �ستكون قادراً على المفاخرة 

�أمام معارفك، في الوطن والمهجر، ب�أنك 

طاولات  من  طاولة  على  �سعيداً  تربّعت 

الدائرة الع�شرون وكذلك التا�سعة ع�شرة والثامنة ع�شرة. 

والثامنة  الأولى  فهي  ثمناً  و�أغلاها  الدوائر  �أرق��ى  �أم��ا 

الخام�سة  مثل  تاريخية  دوائ��ر  وثمّة  ع�شرة.  وال�ساد�سة 

جرمان  ال�سان  و�شارع  اللاتيني  الحيّ  حيث  وال�ساد�سة 

وكني�سة نوتردام ونهر ال�سين. وين�صحك الموقع ال�سياحي 

وا�سمه  ال���دائ���ري،  الخ��ط  ت�ستقل  ب����أن  الإنرت�ن��ت  على 

»الحزام ال�صغير«، الذي يلفّ باري�س من الخارج وك�أنه 

�أما الخط الدائري ال�سريع فهو »الحزام  بالفعل حزام. 

الكبير« الذي ت�سلكه ال�سيارات الراغبة في تلافي الدخول 

في الزحمة الباري�سية، وتتّجه �إلى بقيّة المدن الكبرى وفق 

طرقات موزّعة توزيعاً مدرو�ساً بين المناطق.

ت��خ��ت��ار الاب����ت����داء م���ن ج���ادة 

يعلوها  ال��ت��ي  ال�شانزيليزيه 

الجادة  هذه  الن�صر«.  »قو�س 

والمعروفة  ج��داً،  العريقة 

هي  ال����ع����الم،  ك���ل  في 

�ساحر يربط 

20 يورو بخيط 
ويوقع في 

حبائله الن�ساء 

وال�شيوخ
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»الفوكت�س« التي جل�س �إليها م�شاهير العالم!

ويبدو �أن الباري�سيين، مّمن يعي�وشن على فُتات »الفوكت�س«، 

يدركون �أهمية هذا الموقع، بدليل �أنك و�أنت جال�س على 

الم�شم�س  الطق�س  هذا  في  ال�شارع،  على  المطلّة  الطاولة 

ت�شاهد  ال�سنة،  من  الوقت  هذا  مثل  في  عادته  غير  على 

�شراء  عليك  ليعر�وضا  منك  يتقدّمون  الذين  ع�شرات 

و�أكثرها  الم�شاهد  �أطرف  لكن  معايدة..  بطاقة  �أو  زهرة 

غرابة هي التي قام بها �أحد »ال�سَحَرة«، �أو لاعبي الخفّة، 

المارة،  من  و�أطفالًا  و�شيوخاً  ن�ساءً  �أوقع في حبائله  حيث 

نقدية  ورقة  يربط  هو  ال�ضحك..  عوا�صف  حوله  مثيراً 

مرئي،  وغير  ج��داً  دقيق  بخيط  يو��رو  الع�شرين  فئة  من 

عابر  ينحني  �أن  وم��ا  الطريق.  ق��ارع��ة  على  ويطرحها 

ال�سبيل لالتقاطها حتى ي�سحبها »ال�ساحر« ببطء، في�سير 

على  وهات  بها..  الام�ساك  �أمل  على  »المخدوع«  وراءه��ا 

�ضحك وت�صفيق!

العالم  في  الليلية  المرابع  �أ�شهر  �إن  لكم  �أقو��ل  �أن  ن�سيت 

»مقهى  �إن��ه  ن��زولًا.  ال�شانزيليزيه  ج��ادة  يمين  على  يقع 

فنية  ا�ستعرا�ضات  يقدّم  وال��ذي  ال�صيت،  ذائ��ع  الليدو« 

�إنها  �إذ  للغاية،  باهظة  ال�سهرة فيه  لكن  جريئة ومتقنة. 

تبد�أ بثلاثمئة يورو لل�شخ�ص الواحد، وتحتاج �إلى حجز 

م�سبق، لكن طعمها ال�شهي يبقى تحت الأ�ضرا�س طويلًا 

طويلًا!

في  �سهرتك  بتم�ضية  ملزماً  ل�ست  ولكنك  لل�سهر.  ه��ذا 

�صى..  مربع ليلي. �إنما هناك خيارات كثيرة لا تُعدّ ولا ُحت

لكن �أبرزها على الإطلاق هو تناول الع�شاء �ضمن جولة 

على  يتهادى  �سياحي  مركب  متن  على  مميّزة  �سياحية 

نهر ال�سين في رحلة قد ت�ستغرق ثلاث �ساعات. ف�إذا كان 

فر�صة  �إن��ه  يفوَّت.  لا  الع�شاء  هذا  ف���إن  �صحواً،  الطق�س 

تاريخية للا�ستمتاع في الليل، و�أنت ت�سبح فوق ماء هادئ 

طالما حلمت به ال�شعوب وملايين ال�سيّاح.

الباري�سيون  ي�سمّيه  الذي  �إيفل،  برج  �أمام  المركب  ويمرّ 

يتراءى  العملاق  طيفه  تلمح  حديد«.  »ال�سيدة  المعتّقون 

تنحني  العملاقة  ال�سيدة  وك�أن  ال�سين،  نهر  �صفحة  على 

لت�شرب من نهر التاريخ ما ي�ساعدها على ال�صمود �أكثر 

ف�أكثر.

ويمكنك �أي�ضاً �أن ت�سهر �سيراً على الأقدام.. نعم! الجولة 

ففي  الح���دود.  �أق�صى  �إلى  ممتعة  اللاتيني  الح��ي  في 

ال�سيارات،  �إليها  التاريخية ال�ضيّقة التي لا ت�صل  الأزقة 

�ألوف النا�س يتحرّكون على مدار ال�ساعة فوق الحجارة 

المر�وصفة التي تغطي ال�وشارع، وبين الجدران التي توك�أ 

عليها التاريخ مئات ال�سنين.

اللاتيني.  الحيّ  في  تم�ضيها  �أن  يمكنك  ممتعة  �ساعات 

مطاعم يونانية تملأ المكان بمو�سيقاها وبرائحة ال�وشاء، 

�أك�شاك تون�سية فيها الحلوى وال�شاي الأخ�ضر. واجهات 

�صينية.  مطاعم  زجاجها  خلف  الأحمر  باللون  مغطاة 

ببع�ض  ت�شتريها  ال�شاورما  �سندوي�شات  لبيع  �أك�شاك 

�أزقة  في  ت�سير  و�أنت  ال�شهي  بطعمها  وت�ستمتع  »يو��روات« 

التاريخ، لتطلّ على كاتدرائية نوتردام التي كانت م�سرحاً 

لأحداث »�أحدب نوتردام« لفيكتور هيغو.. و�إذا ما �أردت 

جرمان«،  »�سان  �شارع  �إلى  ت�صل  ف�إنك  �أكث�ر  توغل  �أن 

برج �إيفل 

ي�سميه 

الباري�سيون 

المعتقون 
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 �أ�سفار  �أ�سفار

حيث المقاهي التي كان يق�صدها م�شاهير العالم، وت�شهد 

حلقات النقا�ش الفكري، الذي �صنع جزءاً لا ب�أ�س به من 

تاريخ فرن�سا الثقافة والمعرفة الفل�سفية.

تلّة المونمارتر

وما دمنا في مجالات ال�سهر، فلا ب�أ�س عليك �إن اخترت �أن 

تم�ضي �سهرة، �أو جزءاً من �سهرة، عند تلّة »مونمارتر«، 

�آثارها محفوظة على بع�ض  التي �شهدت معارك لا تزال 

قو��ات  بني�  التذكارية،  اللوحات  خال�ل  م��ن  �أو  الم��ب��اني، 

النازية وقوات المقاومة الفرن�سية. وعلى تلك التلّة فنانون 

من كل العالم، بينهم لبناني وتون�سي وم�صري، ير�سمون 

»البورتريهات« لل�سيّاح بقلم الر�صا�ص وبالفحم.. وكذلك 

هناك مو�سيقيون يعزفون على �آلات �ألحاناً فولكلورية من 

بالمو�سيقى  ي�ستمتعون  الم��ارة،  حولهم  فيتحلّق  بلدانهم، 

�أحدهم على  بها  قبّعة يجول  لهم دريهمات في  ويدفعون 

حلقة الحا�ضرين.

للزوّار  �أماكن ف�سيحة من مدينتهم  �أفردوا  والباري�سيون 

الفرن�سية  العا�صمة  تبدو  بحيث  الأج��ان��ب،  وللمقيمين 

والفكرية.  الح�ضارية  للحوارات  الأماكن  �أف�ضل  وك�أنها 

في  كثيرة  �سيا�سية  ت��ي��ارات  وجو��د  من  الرغم  على  ه��ذا 

البلاد باتت ت�شكو من تكاثر »الأغراب«، وتدعو �إلى تقنين 

الإقامة في فرن�سا عموماً وباري�س خ�وص�صاً.

�أجواء  التقاء الح�ضارات والأديان في  ولكن هذا لا يمنع 

باري�س عبر  ا�شتهرت بهما مدينة  الت�سامح والحرية  من 

في  مو��نج  �ساحة  في  باري�س  وم�سجد  الما�ضية.  العقود 

هذا  ففي  ذل��ك.  على  دليل  خير  هو  ال�ساد�سة  ال��دائ��رة 

فرن�سيين  م��ن  الم�سلمون،  ي���ؤمّ��ه  ال��ذي  الديني  ال�صرح 

تعقد حلقات فكرية  لل�صلاة والحوار،  و�سيّاح،  ومقيمين 

الآراء  تبادل  فيها  ويتمّ  ال�سنة،  �أي��ام  مدار  على  حوارية 

والنقا�ش بروح من الانفتاح قلّ نظيرها.

ومعهد العالم العربي في باري�س �أي�ضاً هو واحد من �صروح 

الحوار بين العرب والغرب، بين الإ�سلام والم�سيحية، بين 

الح�ضارة الم�شرقية والح�ضارة التي ت�سيطر على �أوروبا. 

ويتجلّى هذا الحوار من خلال المعار�ض الفنية والندوات 

الفكرية والحفلات المو�سيقية، وعر�ض الأفلام الوثائقية، 

التي ت�ساهم في تعريف العالم الغربي على ح�ضارة �شرقية 

لم يفهمها الأوروبيون، حتى الآن، فهماً كافياً، مع الأ�سف 

ال�شديد.

والزائر في باري�س �إذا كانت له اهتمامات ثقافية، هناك 

مواقع لا بدّ من زيارتها، وفي طليعتها متحف اللوفر، الذي 

اللوحات  لي�س فقط على �صعيد  عالمياً،  فنياً  تراثاً  ي�ضمّ 

والر�سوم، ولكن كذلك على م�ستوى الآثار القديمة، وفي 

م�سجد باري�س 

تعقد فيه 

حلقات 

فكرية على 

مدار ال�سنة
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مقدّمتها �آثار عربية، لا �سيما من م�صر عهد الفراعنة، 

ومن لبنان واليمن وغيرهما.

وهناك �أي�ضاً »�سنتر بوبور«، الذي يجمع في مبنى مفرط 

كما  العالم.  كل  من  معا�صرين  لفنانين  �آث���اراً  الحداثة 

الزوّار بتلاقي  الزجاجية في باحته تذكّر  الأهرامات  �أن 

الح�ضارات وبتفاعلها.

عالم تحت الأر�ض

لـ »ال�وشبينغ« ولتتبّع المو�ضة  طبعاً هناك ف�سحات وا�سعة 

»ق�صر  في  �سيما  لا  المتوا�صلة،  العرو�ضات  خال�ل  م��ن 

المناطق  ل��زي��ارة  �أخ��رى  ف�سحات  وهناك  الم���ؤتم��رات«.. 

باري�س مثل »ق�صر فر�ساي«  القريبة جداً من  ال�سياحية 

الإهمال  من  يكون  وق��د  وغيرهما.  فونتينبلا«  و»ق�صر 

عدم  ت�أكيد،  بكل  ال�سائح  عليه  �سيندم  ال��ذي  ال�شديد، 

متحف  �إلى  �أو  العلمي،  الج��غ��رافي  المركز  �إلى  ال��ذه��اب 

من  القريبة  دي��زني  يو��رو  مدينة  �إلى  حتى  �أو  الإن�سان، 

ويمكن  الإنرت�ن��ت  على  ملحوظة  مو��اق��ع  وكلها  باري�س. 

الرسوم : إسماعيل عزام- العراق

لل�سائح �أن يهتدي �إلى طرق الو�وصل �إليها و�إلى �أهميتها 

على  باري�س  لمدينة  ال�سياحي  المو��ق��ع  مراجعة  بم��ج��رّد 

الإنترنت.

�أمر  اختلافها،  ال�سياحية على  المواقع  تلحظه  لا  ما  لكن 

زحمة  في  �أن��ه��م،  �أو  الكثيرون  ين�ساه  قد  للغاية  ب�سيط 

التجوّل في  �إنه  �إليه..  يتنبّهون  ال�سياحية، لا  الاهتمامات 

المترو.

�صدّقوني �إن ال�سفر �إلى باري�س من دون التجوّل في المترو 

هو كمن يحمل باقة من الورد ولا يتن�شق عبيرها.. فالمترو، 

و�إن كان �شعبياً، هو مر�آة ح�ضارية �أي�ضاً، �إنه الوجه الآخر 

لمدينة باري�س، و�أروع ما فيه الفرق المو�سيقية المرتجلة في 

لوحات  يخطون  الذين  والر�سّامون  الأر�ض��،  تحت  �أقبية 

رائعة بالطب�وشر الملوّن.. وكذلك ه�ؤلاء المت�سكعون الذين 

الرثة،  وثيابهم  الم��دوي��ة،  ب�ضحكاتهم  الأقبية  يم�ل�أون 

في  ترت�ك  ولكنها  اللا�شيء..  �إلى  تنظر  التي  وعيونهم 

و�أنت  بلادك  �إلى  تعود  حيث  معك،  تحمله  ت�أثيراً  قلبك 

مملوء بعبير باري�س وب�وصرها ال�ساحرة.

التجول في 

المترو متعة 

مجهولة
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فيه.  يقيم  الذي  الم�سكن  تكاليف  يدفع  لا  الرائع  الرجل  هذا 

لأنه بب�ساطة قرر �أن يعي�ش في كرتون م�صنوع من الورق المقوى 

التي  فالفيلا  المعتاد،  النوع  من  جيران  له  اللون.لي�س  البني 

في  ومزدحم  قذر،  م�سدود،  فرعي  �شارع  في  تقع  فيها  يقطن 

ال�صبح والم�ساء، ودائماً هناك �صياح و�ضجيج لا يهد�أ ي�صدر 

ال�شاي  بيع  ومحال�ت  المطاعم  �أ�صحاب  وه��م  جري�ان��ه،  عن 

بالحليب.غالباً ما ينام حتى ال�ضحى. وعندما يخرج الطلاب 

�إفطارهم  من الثانوية المجاورة في فترة الا�ستراحة ليتناولوا 

من  ر�أ���س��ه  �إخ���راج  يف�ضل  ف�إنه  بالحليب،  ال�شاي  ل�شرب  �أو 

�أولئك  الكرتون، ليتفادى تعر�ض كرتونه لركلات طائ�شة من 

ال�صبية الوقحين، الذين يزعجهم ا�ستغراقه في نوم لذيذ.

يخرج من كرتونه ببطء �شديد، وك�أنه يرقة تخرج من �شرنقة، 

على  يفتحهما  ثم  عينيه،  مغم�ضاً  ر�أ�سه  ب�إخراج  �أولًا  فيبد�أ 

حين  وبعد  يطاق.  لا  �ألم��اً  له  ي�سبب  النهار  �وضء  وك���أن  مهل، 

يحدج المكان بب�صر واهن محاولًا التعرف عليه، وباذلًا جهداً 

�إ�ضافياً لتذكر من هو؟ وكيف و�صل �إلى هنا؟ 

ي�سحب �صدره �إلى الخارج، ويتكئ بمرفقه على دكة �أ�سمنتية 

�ضيّقة، و�آنذاك ينتابه �إح�سا�س بالغبطة لوجود تلك الدكة، �إذ 

لولاها لما ت�سنى له النهو�ض من فرا�شه.

وهو في جل�سته الملوكية تلك، ودون �أن يتفوّه بكلمة، يح�ضر له 

نادل ذو �شفة �أرنبية ك�أ�س ال�شاي بالحليب المملوء �إلى ن�صفه 

»الدبل«.

والب�شا�شة  عليهم  فيردّ  التحية،  عليه  ويلقون  يمرون  كثيرون 

ال�صادقة تمرح في وجهه.

وي�شعر بالحزن لأجلهم،  النا�س في غدوهم ورواحهم،  يت�أمل 

خ�وص�صاً حين ي�سمعهم يتحدثون عن غلاء المعي�شة، وارتفاع 

المرهقة  والهاتف  والكهرباء  الماء  وفواتير  الم�ساكن،  �إيجارات 

للجيوب.

زواي��اه  ير�سم  وال��ه��مّ  منزعجين،  قلقين،  مقطبين،  ي��راه��م 

�وصرهم،  وت�شرخ  تتكاثر  والتجاعيد  �سحناتهم،  على  الحادة 

العيون،  نظرة  فتنطفئ  الجلد،  تحت  يتغلغل  والا�ضطراب 

وتنخ�سف الجباه العالية، وتغور الب�سمات ال�سعيدة.

هو وحده يعرف �سرّ نجاته من هذه التحوّلات المرعبة للوجه 

الب�شري..لأنه ورغم بلوغه الأربعين عاماً، ووجود تلك اللحية 

ال�سوداء الم�ستر�سلة، ما زال وجهه طفولياً، وعيناه بريئتين.

�أح��د.  كل  عن  م�ستغنياً  �صار  م��الًا،  جيبه  في  يحمل  لا  ولأن��ه 

كل  من  �أغنى  نف�سه  ي��رى  لذلك  ي�شغله،  لا  الم��ال  في  التفكير 

من  بلغ   – الأغنياء  �أي   – منهم  من  لأن��ه  المدينة..  �أغنياء 

الثراء حداً لم يعد معه يفكر في المال؟!

لكن من �أين يعي�ش راتخم الأ�صيل ؟ كيف يدبر ثمن وجباته؟ 

بالحليب  وال�شاي  يتناوله،  الذي  الطعام  ثمن  يدفع  هو  طبعاً 

الذي ي�شربه، فهو لا ي�ستجدي �أحداً، ولا يقبل �إح�ساناً من �أي 

يقوم بجولات عديدة على قدميه لجمع قناني  ولذلك  كان.. 

يبيعها  ث��م  ج���داً،  كبير  نايلون  كي�س  في  البلا�ستيكية  الم��ي��اه 

لمحلات الع�صائر . ويدخل �ضمن ن�شاطه �أي�ضاً جمع الكراتين 

و�أطباق البي�ض.

زمن  الغابة،  من  الثمار  بجمع  ال�شبيه  العمل  هذا  له  ويوفر 

ربطة  ثمن  و�أحياناً  والم�شرب،  الم�أكل  ثمن  البدائية،  الأقو��ام 

القات ال�وصطي.

قلبه ينب�ض براحة ، لا �شيء تقريباً ي�شغل باله .

عندما يخرج من غرفة نومه ال�صغيرة جداً، وينه�ض متمطياً 
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البنية،  قو��ي  المنكبين،  عري�ض  القامة،  ف��ارع  يبدو  كالقط، 

في  �ضائع  فار�س  هو  ك�أنما  مم�سوحاً،  وبطنه  دقيقاً  وخ�صره 

زمن يخلو من الفرو�سية.

�شعره �أ�سود فاحم ي�صل �إلى كتفيه، ووجهه الطويل فيه ملاحة 

ورجولة م�ؤثرة.

ورجولته  اللافتة،  بو�سامته  العملاق،  هذا  مثل  يكون  لا  كيف 

الطاغية، �شخ�صية بارزة في المجتمع؟!

من المفارقات �أن معظم ال�شخ�صيات التي تدير �ش�ؤون المجتمع 

في وقتنا الحا�ضر هم من ق�صار القامة.. �شيء محير فعلًا!!

مح��دوداً  الأ�صيل  راتخم  فيه  يعي�ش  ال��ذي  العالم  لنا  يبدو 

للغاية، وخالياً من الإثارة والتغيير، و�أن �أيامه كلها مت�شابهة، 

و�أنه يم�ضي �أوقاته على نحو روتيني ممل.

�أ�سبوع  عليه  يم�ضي  لا  لأنه  تماماً،  خاطئ  الت�وصر  هذا  لكن 

دون �أن يت�شاجر مع عنا�صر البلدية الذين يحاولون طرده من 

مكانه، �أو مع �آخرين لا يعجبهم وجوده بقربهم، �أو مت�شردين 

بعرق  لها  يح�صّ التي  القليلة  نقوده  �سلبه  يحاولون  �أفظاظ 

جبينه.

وقبل �سنوات عر�ضت عليه امر�أة �أرمل تملك بيتاً �أن يتزوجها، 

ولكنه رف�ض عر�ضها المغري، دون �أن يرف له جفن.

�أن  من  ف�أكثر  ورف�ضها،  عليه  عر�ضت  التي  الأع��م��ال  و�أم��ا 

تح�صى.

 لم يكن يقبل ب�أن يت�أمّر عليه �أي رب عمل مهما �أعطاه من مال 

. كان يريد �أن يبقى �سيد نف�سه .. وهو ما كان .

راتخم الأ�صيل له �أ�صدقاء كثيرون ، �أغلبهم مت�شردون مثله، 

�أي��ام  معظم  م���أوى  بلا  الح���ارات  في  وجوههم  على  يهيمون 

ال�سنة، والقليل منهم يموت في ذروة البرد.

ويتبادلون  منهم،  يلتف حوله عدد  القات،  ليخزن  يقيل  حين 

�أحاديث لطيفة.

في  ويغرق  فيبت�سم  الأ�صيل  راتخم  ببال  الم��ر�أة  تخطر  �أحياناً 

تخيلات ممتعة، وتراوده �أحلام يقظة �ساحرة:

يتخيل �شابة ح�سناء، هيفاء القدّ، ب�شرتها كالحليب، تهيم به 

ع�شقاً.

يت�وصرها تراقبه من نافذة غرفتها حين يمر من ال�شارع الذي 

ت�سكن فيه. يتخيل رع�شة قلبها حين تراه، وكيف تهرع �آن يغيب 

عن ناظرها �إلى الورقة والقلم لت�سكب م�شاعرها في ق�صيدة 

�شعر مترعة باللوعة وعذاب الفراق!

ثم يتنهد وي�شعر بالأ�سى على حال تلك الفتاة المهوو�سة بحبه!

بعد ذلك لامر�أة  له  نف�سه، فلا حاجة  مع  من�سجم  هو  هكذا 

حقيقية من لحم ودم تعكر عليه �صفو حياته.

وتغلق  المجاور،  المقهى  في  الحركة  تهد�أ  الليل  منت�صف  قرب 

الأر�ض،  من  قريباً  الهائمة  الأرواح  وترف  �أبوابها،  المطاعم 

حتى لتو�شك �أن تلام�س الر�ؤو�س.

في هذا الوقت المت�أخر، يقوم راتخم الأ�صيل بجولته الختامية، 

والطاولات،  المقاعد  تحت  من  البلا�ستيكية  القناني  ويجمع 

وم��ن بني� المو��ا���سري� والح��ف��ر، وم��ن �أم��اك��ن �أخ���رى متفرقة، 

الليل �سيتركون فيها  �أن �سمار  الطويلة  �أم�سى يعرف بخبرته 

بقاياهم.

لكنه قبل �أن ي�أوي �إلى مهجعه، كان يحر�ص على عادة ت�أ�صلت 

في نف�سه بمرور الأيام، ولم يعد يقدر على قطعها:

كان ي�صرف ما في جيبه من نقود حتى �آخر فل�س، على نف�سه 

وعلى �أ�صدقائه المعدمين. ولما يت�أكد من خلو جيبه من »و�سخ 

جوف  �إلى  ويدخل  مطمئناً،  يتنف�س  فقط  حينذاك  الدنيا« 

كرتونه مرتاح ال�ضمير، وفي ثانية ينام.
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جل�س �أحدهم في المقهى وفتح محفظته، فتدحرجت منها كرة 

نارية ملتهبة، وزنها خفيف كالري�شة، ف�أخذت الريح تلعب بها، 

ف�إذا هي تنط من مكان لآخر في غم�ضة عين.

القناني  وكومة  العتيقة  و�أ�سمالي  الكرتوني  بيتي  خ�شيت على 

�أن تلتهمها النيران، فوقفت بالمر�صاد لتلك  البلا�ستيكية من 

الكرة العابثة.

جداً،  عالياً  العاملين  �أحد  ركلها  المقهى  احرت�اق  من  وخوفاً 

فا�ستقرت هناك فوق ر�ؤو�سنا وقالت �أنا ال�شم�س، ثم انهمرت 

حرارة ال�صيف.

بتجفيف  وان�شغلوا  الظليلة  الأم��اك��ن  �إلى  المقهى  رواد  لج���أ 

ال�شاي  �أر�شف  ال�سابق،  �إلى مو�ضعي  �أنا  عرقهم، بينما عدت 

بالحليب بمزاج رائق ، �شاعراً بالأمان.

ا�سترخت القطط تحت الكرا�سي والألواح الطويلة المخ�ص�صة 

للجلو�س، وكفت عن ملاحقة الفئران.

من مذياع المقهى �سمعنا ن�شرة الأخبار ال�صباحية، وردت فيها 

قرارات ر�سمية تثير الإعجاب، منها �أن ي�سقط المطر!

بالحليب،  ال�شاي  ل�شراء  دوره��م  انتظار  في  الواقفون  ردّد 

النظير:  منقطعة  بحما�سة  المذيع  خلف  دور  بلا  والجال�سون 

ي�سقط ي�سقط ي�سقط!

ر�أينا واحداً قد بلغ الخم�سين، له ملامح قا�سية، ويبدو عليه 

جانباً،  وينتحي  كر�سياً  ي�سحب  مرموقاً،  مركزاً  يحتل  �أن��ه 

ال�شاي  ك�أ�س  وبيده  �أزرق،  الجلو�س تحت طربال  اختار  حيث 

بالحليب.

الأخبار  لن�شرة  ا�ستمع  الذي  الوحيد  لأنه  يبت�سم بخبث،  كان 

و�أدرك مغزاها، فاتخذ مبكراً التدابير اللازمة.

�صالح،  مواطن  وك�أنها  الحكومة،  لأوامر  ال�سماء  وا�ستجابت 

ف�أخذت تمطر بغزارة، والرياح ت�صفق بعنف، والرعد يدوي 

في الأعالي ويز�أر ك�أ�سد جائع.

�ضربت  وكلما  الأزرق،  الطربال  و�سط  الماء في  ب�سرعة تجمع 

ويهبط  الثقوب،  �أحد  من  يندفع  الماء  كان  بزعانفها،  الريح 

ك�شلال هادر على �صلعة الرجل الخم�سيني، الذي حافظ على 

وقاره و�صلابة ملامحه دون ت�أثر يذكر بالبلل الذي �أ�صابه.

ا�ستغربت كثيراً موقف هذا الكهل الذي يبدو موظفاً رفيع المقام 

ورب �أ�سرة ناجحاً، وعجزه عن تغيير موقعه، وا�ست�سلامه للبلل 

بتلك القدرية الم�ش�ؤومة.

ما الذي يجبره على البقاء حيث هو؟ لماذا لا يحاول البحث عن 

مو�ضع �أف�ضل؟ وبدلًا من �أن ي�سعى �إلى جهة �أخرى في المقهى 

في  الطربال،  ثقب  في  وتحد  بثبات  يحدق  ر�أيته  الغرق،  تقيه 

عين الفتحة، غير عابئ بالماء الذي كان »يط�شط�ش« فوقه بين 

الأزرق  بالطربال  تتلاعب  �أن  للريح  عنّ  كلما  والحين  الحين 

وتهزه لتدلق ما تجمع في جوفه من ماء عكر.

ربما هو العناد الذي �أبقاه في مكانه.

حد�ست ب�أن حياته ذاتها لا تخلو هي �أي�ضاً من ثقب مماثل .

منذ �سنوات و�أنا �أراه يتردّد على المقهى مهيباً يرفل في بدلات 

�أنيقة، ف�أتمنى في �سري لو �أكون مثله.. ولكنني بعد �أن اكت�شفت 

�أ�سلوبه في الحياة، وب�أية نف�سية يحيا، حمدت الله �أنني لم �أبتل 

بخ�صلة العناد، و�أن حياتي المتوا�ضعة تخلو من �أية ثقوب!
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�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

�أحافير لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

 ان�صو�ص �أحافير  لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

 �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

متحذلقون 		

               مت�شدقون!
الا�ستفهام بـ »ما« و بـ »ماذا« لي�س واحداً

112



�أ.د م�صطفى رجب

 كاتب من م�صر 

�إذا قل���ت ل�ش���خ�ص م�س���تفهماً: »م���ا بك يا فلان؟« �أو قل���ت: »ماذا بك يا فلان؟« فهل الا�س���تفهام في 

الحال�ي�ن واح���د؟. ظاهر قواعد اللغة يوحي بذلك. �إذ �أن الا�س���تفهام بـ»م���ا« �إنما يكون عن حقيقة 

ال�شيء. وقد ورد في القر�آن الكريم على ل�سان �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام قوله تعالى: 

»وات���لُ عليه���م نب����أ �إبراهي���م. �إذ ق���ال لأبي���ه وقومه: م���ا تعب���دون؟ قالوا: نعب���د �أ�ص���ناماً فنظل لها 

 .)71- عاكفين« ) ال�شعراء /69 

وقال عنه �أي�ضاً: 

»و�إن منْ �شيعته لإَبراهيم. �إذْ جاء ربَّه بقلبٍ �سليم. �إذ قالَ لأبيه وقومه ماذا تعبدون؟. �أَئِفكاً �آلهةً 

.)87- دون الله تريدون؟!.« ) ال�صافات/83 

فف���ي الآي���ة الأولى »م���ا تعب���دون« تقديرها: �أيُّ �ش���يء تعبُدون؟ �أي �أنها ل�س����ؤال ع���ادي غايته طلب 

معرفة الجواب، بدليل �أن قومه �أجابوه فقالوا: »نعبد �أ�صناماً«. �أما )ما( في قوله )ماذا تعبدون( 

ف�إنه���ا ج���اءت مركب���ةً مع )ذا( فكانتا معاً ا�س���ماً واحداً )ماذا(، والهدف من ا�س���تعماله لي�س لطلب 

معرف���ة الج���واب، و�إنم���ا تقريعه���م وتوبيخه���م. والدليل على ذلك �أن���ه لم ينتظر منه���م جواباً، بل 

�أجاب نف�سه ب��سؤال ا�ستنكاري �آخر )�أئفكاً �آلهة دون الله تريدون؟(. 

فكان���ت )ما( في )ما تعبدون( ا�س���م ا�س���تفهام، وهي وما بعدها جملة: مبت���د�أ و خبر، �أما )ما( التي 

�أ�ض���يفت لها )ذا( ف�ص���ارتا معاً )ماذا( ا�س���ماً واحداً، فك�أنها في محل ن�ص���ب »حال« تقدم على الفعل 

والتقدير: تعبدون �أيَّ �شيء؟. 

والخلا�ص���ة �أن )ما( و)ماذا( ا�س���ما ا�س���تفهام. ولكنك �إذا �أردت الا�س���تفهام على حقيقته ا�ستخدمت 

)ما( و�إن خرجت بالا�ستفهام �إلى غر�ض بلاغي �آخر، كالتوبيخ �أو الا�ستنكار ا�ستخدمت )ماذا(. 
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ويقولون: �سررتُ بر�ؤيا فلان، �إ�شارة �إلى مرْ�آهُ. وهذا خط�أ 

�شاع حتى وقع فيه �أبو الطيب المتنبي  في قوله:

�ضي ... ور�ؤياك �أحلى  ْ مَ�ضى الليلُ والف�ضلُ الذي لك لا َمي

في العيون من الغُمْ�ضِ

تجعل  العرب  لأن  بر�ؤيتك،  �سررت  يقال:  �أن  وال�وصاب 

الر�ؤية لما يرى في اليقظة، والر�ؤيا لما يرى في المنام، كما 

ون«. �ؤيا تعُْرب قال تعالى في �سورة يو�سف: »�إنْ كُنتمْ للرُّ
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�صحفي ب�ضم ال�صاد �أو فتحها:

حُفِيّ  -  ويقولون لمن له �صلة بال�صحف �أو يعمل فيها: �صُ

ب�ضم ال�صاد-  قيا�ساً على قولهم في الن�سب �إلى الأن�صار 

وال���و��ص��اب عند  �أع���راب���يّ.  الأع����راب  و�إلى  �أن�����ص��اريّ، 

النحويين الب�صريين �أن يوقع الن�سب �إلى واحدة ال�صحف 

�إلى  الن�سب  يقال في  كما  حَفيّ،  �صَ فيقال  وهي �صحيفة، 

حَنيفة: حَنَفيّ، لأنهم لا يرون الن�سبة �إلا �إلى الواحد، �إلا 

�أن تجعل الجمع ا�سماً علماً للمن�سوب �إليه، فيوقع الن�سب 

حينئذ �إلى �صيغته، كقولهم في الن�سب �إلى قبيلة هوازن: 

�أنباريّ،  الأنبار:  هَوازِني، و�إلى حي كِلاب: كِلابيّ، و�إلى 

و�إلى المدائن: مدائنيّ، ف�إنه �شذّ عن �أ�صله.
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الجموع �أنواع:

بع�ض الكتاب لا يفرقون بين جموع القلة وجموع الكثرة، 

فيقولون مثلًا: ثلاثة �شهور، و�سبعة بحوث. وال�وصاب �أن 

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

�أحافير لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

 ان�صو�ص �أحافير  لغوية

�أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

 �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية �أحافير  لغوية

ل و�أَفْعَلَ:  وزنا: فَعَّ

يت«؟  »و�صَّ وقولنا  »�أو�صيت«  قولنا  بين  فرق  هناك  هل 

وقولنا »�أبلغت« و»بلَّغت«؟

المزيد  الرباعي  الفعل  �أن  هنا  الم�شهورة  اللغوية  القاعدة 

والمبالغة.  التكثير  معنى  على  يدل  بالهمز  �أو  بالت�ضعيف 

قلنا:  رباعياً  لنجعله  »كَ��رُمَ«  مثل  ثلاثياً  فعلًا  زدنا  ف���إذا 

مته و�أكرمته بالت�ضعيف وبالهمز على التوالي.  كرَّ

�أن الأ�سلوب القر�آني  ولكن قارئ القر�آن الكريم يلاحظ 

ي�ستعمل الم�ضعف والمهموز تبعاً لمقت�ضى ال�سياق، في�ستعمل 

ى« غالباً مع الأمور الدينية المعنوية مثل:  الفعل »و�صَّ

»وو�صينا الإن�سان بوالديه..« )العنكبوت / 8 (.

ى بها �إبراهيم بنيه ويعقوب..« )البقرة /132(.  »وو�صَّ

في حين ي�ستخدم وزن �أفعل )�أو�صى( مع الأمور المادية، 

كقوله تعالى: »يو�صيكم الله في �أولادكم: للذكر مثل حظ 

الأنثيين..« )الن�ساء/11(.

ف�إذا كانت هذه قاعدة مطردة فكيف قال تعالى »و�أو�صاني 

بال�صلاة والزكاة ما دمت حيا« )مريم /21( على ل�سان 

نبي الله يحيى؟ مع �أن هذه �أمور دين وعبادات؟ 

�أي لأن  بالزكاة(  الباحثين )لاقتران ال�صلاة  قال بع�ض 

على  وجودها  تغلب  فقد  المادية  المعاملات  من  الزكاة 

ى( و)�أنُجى(، ف�إن الملاحظ  ال�سياق. ومنه ا�ستعمال )نجَّ

للتلبث  )نّج��ى(  ي�ستعمل  ما  كثيراً  الكريم  ال��ق��ر�آن  �أن 

والتمهل في التنجية. وي�ستعمل )�أنجى( في الإ�سراع بها. 

قال تعالى: »و�إذْ �أنجيناكم من �آل فرعون ي�سومونكم �سوء 

العذاب يذبحون �أبناءكم وي�ستحيون ن�ساءكم . وفي ذلكم 

بلاء من ربكم عظيم. و�إذ فرقنا بكم البحر ف�أنجيناكم 

و�أغرقنا �آل فرعون و�أنتم تنظرون« )البقرة / 49-50(.

»ف�إنه لما كانت النجاة من البحر لم ت�ستغرق وقتاً طويلًا 

مع فرعون،  البقاء  )�أنج��ى(، بخلاف  ا�ستعمل  مكثاً  ولا 

ف�إنه ا�ستغرق وقتاً طويلًا ومكثاً، فا�ستعمل )نّجى(«.

   f f f 	

الفر�س  �أقبلت  وقد  الراء،  بفتح  الفر�سُ،  رَك�ضَ  يقولون: 

ب�ضم  الفر�س،  رُكِ�ضَ  يقال  �أن  فيه  وال�وصاب  تركُ�ضُ. 

الراء، و�أقبلت تُركَ�ضُ، ب�ضم التاء.

و�أ�صل الرك�ض تحريك القوائم، ومنه قوله تعالى: »ارْكُ�ضْ 

�أمه:  �إذا ا�ضطرب في بطن  برِجْلِكَ«، ولهذا قيل للجنين 

قد ارتك�ضَ.

 f f f 	

  

الفر�س 

خ�صبوا 

لغتهم 

الفقيرة

بملفوظات 

بابل الغنية
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اللغة 

العروبية 

�سبقت 

وجود 

اللاتينية

والرومان 

ولغتهم

يقال ثلاثة �أ�شهر و�سبعة �أبحاث، ، وذلك لأن العدد من 

الثلاثة �إلى الع�شرة تو�صف به القِلّةِ، و�أوزان جموع القلة 

�أربعة هي: �أفْعال مثل: �أبحاث و�أ�سياف و�أفْعُل مثل: �أبحر 

مثل:  وفِعْلَة  و�أوبئة،  و�أمثلة  �أغطية  مثل:  و�أفْعِلَة  و�أعني�، 

�صبية وفتية.

فعال  فمنها  الأربعة،  تلك  ماعدا  فهي  الكثرة  �أوزان  �أما 

�سيوف  وفعول مثل  وبحار،  – مثل جبال  الفاء  – بك�سر 
من  تقت�ضي  اللغوية  فالدقة  وغيرها.  وقطوف،  وبحوث 

في  الدقة  يتحروا  �أن  بخا�صة  والمبدعين  بعامة،  الكتاب 

ا�ستعمال الجموع العربية.

جزمة النحوي: كيف تكون؟!!

من  والبلاغة  الأدب  لأهل  كتب  ما  للنحاة  الله  يكتب  لم 

ال�شهرة وذيوع ال�صيت، ولم يُعرف عن النحاة ما عرف 

المع�شر،  ولطف  الظل،  خفة  من  وال�شعراء  الأدب��اء  عن 

وظرف المنادمة. 

فالنحاة - كما تقدمهم �إلينا كتب التراث - متحذلقون، 

لا  مواقف  كانوا في  ولو  الألفاظ حتى  بغرائب  مت�شدقون 

له  لي�س  الا�ستظراف ممن  ولا تحتمل  بالت�شدق،   ت�سمح 

ب�أهل. 

يحكون �أن نحوياً �سقط في بئر، فمر رجل بالبئر ف�صاح 

النحوي لينقذه الرجل، فلما �أجابه الرجل، قال له النحوي: 

اً وثيقاً، واجذبني جذباً  ني �شدَّ اطلب لي حبلًا دقيقاً و�شُدَّ

�أنه كان عامياً لا يح�سن  رقيقاً، فقال الرجل الذي يبدو 

�شيئاً من اللغة: امر�أتي طالق �إنْ �أخرجتُك!!!

�أ�سد   بن  �شرف  المجهول  الم�صري  ال�شاعر  لنا  ويحكي 

)ت 738هـ( حكاية طريفة عن نحوي مر ب�إ�سكافي يبيع 

النعال، فوقف ببابه يريد �أن ي�شتري نعلًا، فقال النحوي 

للإ�سكافي: 

و�أب��اك«،  ��ك  �أمَّ ي���أب��اك، رح��م الله  واللعنُ  اللعن،  »�أب��ي��تَ 

وهذه تحية العرب في الجاهلية قبل الإ�سلام، ولكن عليك 

ويُكْرم  يُعز ويُحترمْ  لام، ومثلك من  وال�سَّ لَمُ  وال�سَّ لْم  ال�سِّ

و»العنوان«  التي�سير«  و»  القر�آن  ق��ر�أتُ  �إنني  ويُحْتَ�شَم، 

الأل��ف��ي��ة« و»ك�شاف  و»وال����درة  و»الم��ق��ام��ات الح��ري��ري��ة« 

اللغة مع  ال��طرب�ي«، و���ش��رح��ت  ال��زمخ�����ش��ري« و»ت��اري��خ 

خالويه،  بن  والح�سن  ونفطويه،  �سيبويه،  على  العربية 

دعتني  وق��د  �شميل،  ب��ن  والن�ضر  كُ��مَ��يْ��ل،  ب��ن  والقا�سم 

من  تتحفني  لعلك  يديك،  بين  وتمثلت  �إليك،  ال�ضرورة 

بع�ض حكمتك، وح�سن �صنعتك، بنعل يقيني الحر، ويدفع 

عني ال�شر، و�أعرب لك عن ا�سمه حقيقياً، لأتخذك بذلك 

رفيقاً، ففيه لغات مختلفة، على ل�سان الجمهور م�ؤتلفة: 

الأمم من  عامة  وفي  »الَم��دَا���س«،  بـ  كناه  النا�س من  ففي 

ال�ساموزة«.   « بـ  �سموه  �شهرنوزة  و�أه��ل  بـ»القَدَم«،  لقبه 

�إثم عليَّ في ذلك  و�إني �أخاطبك بلغات ه�ؤلاء القوم، ولا 

ولا لوم، والثالثة بي �أولى، و�أ�س�ألك �أيها المولى �أن تتحفني 

ب�ساموزة �أنعم من الموزة، �أقوى من ال�وصان، و�أطول عمراً 

من الزمان ، خالية البوا�شي ، مطبقة الحوا�شي، لا يتغير 

عليَّ و�شيها، ولا يروعني م�شيها، لا تنقلب �إن وَطِئْتُ بها 

جُروفاً، و لا تنفلتُ �إن طحتُ بها مكاناً مخ�سوفاً، ولا تلتوق 

من �أجلي، ولا ي�ؤلمها ثقلي ولا تتمزق من رجلي، ولا تتعوج، 

الرجل،  تحت  تقب  ولا  تنفلج،  ولا  تنبج،  ولا  تتلقوج  ولا 

وباطنها  كالزعفران،  الفجل، ظاهرها  بخبز  تل�صق  ولا 

ك�شقائق النعمان، �أخف من ري�ش الطير، �شديدة الب�أ�س 

على ال�سير، طويلة الكعاب، عالية الأجناب، لا يلحق بها 

الباب،  �صرير  ت�صر  ال�سحاب،  ماء  يغرقها  ولا  التراب، 

من  جلدها  ج��راب،  غير  من  و�أديمها  كال�سراب،  وتلمع 

وعز  بها  افتخر  �إلا  �أحد  لب�سها  ما  الماعز،  خال�ص جلود 

المنقو�ش،  من  �أخ��ف  وه��ي  الخرنفو�ش،  كخرز  مخ��روزة 

المزلقة،  الأر�ض���  في  ثابتة  ممنطقة،  بالحديد  م�سمرة 

بالنرر  وتكون  الفطير،  لا الحمير  الأفيلة  جلد  من  نعلها 

الحقير«. 

على  الإ�سكافي  وث��ب  كلامه،  من  النحوي  �أم�سك  فلما 

وت�شدد  وتفكر،  �ساعة  و�أطرق  وتبختر،  وتم�شى  �أقدامه، 

وت�شمر، وتحرج وتنمر، ودخل حانوته وخرج، وقد داخله 

الحنق والحرج، فقال له النحوي: جئت بما طلبت، فقال: 

و�سجع ورجز،  و�أوج��ز،  قل  قلت، فقال:  ما  بل بجواب  لا 

فقال: 

�شطبطبات  يحزوي،  ال�شر�سا  �أن  النحوي،  �أيها  �أخبرك 

القرنقنقق،  قوق  قرى  من  قرب  لما  والمتقبعقب  المتقرل، 

جانب  م��ن  الق�شتبع  ق�صر  �شرا�سيف  رزق��ن��ا،  ط���رق 

ال�����ش��ر���ش��ن��ك��ل وال����ديو����ك ت�����ص��ه��ل��ل، ك��ن��ه��ي��ق ال��رق��اي��ق 

القرقنطق  يبي�ض  الفرتاح،  والحرفرف  ال�وصلجانات، 

والزعر برجوا حلبنبوا يا حيزا، من الطير، بحج بجمند 

كب�شمردل، خاط الركبنبو، �شاع الجبربر، بجفر الرتاح، 

ابن يو�شاخ، على لوى �شمندخ، بل�سانتن القراوق. 

بال�شمردلند  الم�سلطنح  برام،  �أر�س  �أكيت  �إنك  مازكلوخ، 

مخلوط، والزيبق بحبال ال�شم�س مربوط علعل ب�شعلعل، 

حمار  يا  تي�س  يا  الوليمة،  في  �أدعو��ك  الكركندو�ش  مات 

لبان  بح�صى  و�أب��خ��رك  ب��ال��رحو��اح،  �أع��ي��ذك  بهيمة،  يا 

مرقات،  برقوات  و�أرقيك،  و�أوقيك،  و�أوفيك،  الم�ستراح، 

ال��ب��طو��ن، لتخل�ص م��ن داء  ق��رقو��ات  م��رق��ات  ب��رقو��ات 

البر�سام والجنون. 

ونزل من دكانه، م�ستغيثاً بجيرانه، وقب�ض لحية النحوي 

وبربر  عليه،  مغ�شياً  خرّ  حتى  ب�إ�صبعيه،  وخنقه  بكفيه، 

في وجهه وزمجر، ون�أى بجانبه وا�ستكبر، و�شخر ونخر، 

وتقدم وت�أخر، فقال النحوي: الله �أكبر الله �أكبر، ويحك 

�أنت تجننت؟ فقال له: بل �أنت تخرفت. 

نعلًا  ي�شتري  �أن  �أراد  الذي  النحوي  ق�صة  انتهت  وهكذا 

ق�سم  �إلى  به  فانتهي ذلك  باللغة  له  ��شأن  لا  �إ�سكافي  من 

الكتبي  �شاكر  ابن  لنا هذه الحكاية  وقد حكى  ال�شرطة، 

في فوات الوفيات )2/102( وابن تغري بردي في المنهل 

تتبع  وال��ذي   ،)6/226( الو��افي  بعد  والم�ستوفي  ال�صافي 

الكثير  �أمثالها  من  يجد  الرت�اث  كتب  في  النحاة  نو��ادر 

والكثير، ولكن عليه �أن يحتاط لنف�سه بكثير من ال�صبر 

والأناة حتى لا ي�صاب هو بما �أ�صيب به النحاة من حب 

الغريب من اللفظ حتى لا تت�أثر حياته الزوجية في ع�صرنا 

هذا الذي يتميز بالقلق ونفاد ال�صبر .

لا  الإ�سكافي  عبارات  في  الغريبة  الكلمات  ملحوظة: 

�أ�صل لها في اللغة فهي لي�ست ذات معنى و�إنما هي تعبير 

عن �ضيقه بحذلقة النحوي.   
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للمرة الأولى، بنغلاد�ش المهم�شة في ذاكرة العالم، الجائعة 

والبائ�سة، الغارقة في في�ضاناتها وم�آ�سيها والعارية �إلا من 

فقرها وب�ؤ�سها وبيوتها التي لا ي�صلها ال�ضوء، للمرة الأولى 

بنغلاد�ش، القطن المت�شبّع باللون الأ�سود، ت�ستقطب �أ�ضواء 

القامة،  منت�صبة  مميّز،  بنغالي  ثوب  في  فتتقدّم  الدنيا 

مرفوعة الر�أ�س لتت�سلم جائزة نوبل لل�سلام!  

حكاية ك�أنما تخرج من كتاب »�ألف ب�ؤ�س وب�ؤ�س« لتحتل في 

»مجلد نوبل« المركز الأول بين 191 حكاية �أخرى مر�شحة 

عن ال�سلام!  

البنغالي،  الاقت�صادي  البروفي�سور  يون�س  محمد  وبطلها 

فار�س �أ�سمر لم  يحلل �سرقة الأغنياء لإطعام الفقراء مثل 

والبرامج  الأ�سطورية  المعجزات  فوق  قفز  بل  هود،  روبن 

الاقت�صادية ال�شائعة في مكافحة الفقر عبر �آلية اقت�صادية 

ب�سيطة غير معقدة تتبنّى �إقرا�ض الفقراء دون �أية �ضغوط 

ومعه،  به  خلقت  �آلية  منهم:  �ضمانات  �أية  ودون  عليهم 

جائزة  معاً  فتقا�سما  القرية«  »بنك  �أي  »غرامين«  م�صرف 

نوبل لل�سلام للعام 2006

فاطمة �شرف الدين

كاتبة من لبنان

يخرج من بطن 

الحوت ليقتل الفقر

محمد يون�سمحمد يون�س
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كانت  حينها   .1976 عام  الحكاية  بد�أت 

بنغلاد�ش لا تزال ترزح تحت تداعيات المجاعة 

حوالي  وح�صدت   1974 عام  حلت  )التي 

المليون ون�صف المليون من ال�سكان( وكان هو: 

الاقت�صاد  ق�سم  ورئي�س  الجامعي  البروفي�سور 

فقيرة  هي:  وكانت  �شيتاغونغ،  جامعة  في 

جوبرا، العينة الحقيقية لفقراء بنغلاد�ش وكل 

ب�ؤ�سهم، ليرتبط بهم في  العالم، فتبنى  فقراء 

رباط اقت�صادي �إن�ساني مقد�س! 

يروي يون�س �أنه �أثناء جولته الميدانية مع طلابه 

في قرية جوبرا - المجاورة لجامعة �شيتاغونغ، 

المر�أة فيما كانت م�ستغرقة  بتلك  يون�س  التقى 

في �صناعة كرا�سي البامبو، ليدرك من خلال 

حلقة  في  �أبداً  يدورون  الفقراء  �أن  محادثتها 

المرابين  من  تقتر�ض  فهي  المرعبة،  الفقر 

يومياً  �ساعة   12 وتعمل  الخام  البامبو  ل�شراء 

ولا يتبقى لها بعد �سداد القر�ض مع فوائده �إلا 

ما ي�سدّ الرمق!   

 في ذاك اللقاء، �أدرك �أنه �شتان بين النظريات 

وبين  الجامعة  في  يدر�سها  التي  الاقت�صادية 

فيها  ويغرق  يعلق  التي  المتحرّكة  الفقر  رمال 

�أ�ساتذة  نحن   - نعم   – كنا  »لقد  الفقراء: 

نكن  لم  لكننا  الذكاء،  ب�شدّة  نتميّز  الاقت�صاد 

نعرف �شيئاً عن الفقر الذي كان يحيط بنا من 

ت�شبه  الاقت�صادية  درو�سنا  كانت  جانب.  كل 

فيها  ينت�صر  دائماً  التي  الأميركية  الأفلام 

البطل«.

هذا اللقاء دفعه �إلى �أن يبا�شر تحرّكه العملي 

قرية   42 في  الأولى  معركته  فبد�أ  الفقر  �ضد 

�صغير  بمبلغ  م�سلحاً  لجوبرا،  مجاورة  فقيرة 

�إنتاجية  م�شاريع  لتمويل  الخا�ص  ماله  من 

 27$ بمعدّل   ، امر�أة   42 بـ  خا�صة  �صغيرة 

للمر�أة الواحدة وذلك دون �أي قيد �أو �شرط �أو 

حتى تحديد لفترة ال�سداد.

وعلى الرغم من النتائج المذهلة التي حققها، 

المركزي  البنك  �إقناع  في  محاولاته  باءت 

»برنامج  بتبنّي  التجارية  والبنوك  البنغالي 

مما  والا�ستهزاء.  بالف�شل  الفقراء«،  �إقرا�ض 

ا�ضطره - ما بين عامي 1976 و1979 - �إلى 

بنك  ت�أ�سي�س  بغية  �شخ�صي  قر�ض  اقترا�ض 

غرامين �أي )بنك القرية(، فتمكن مرة ثانية 

ليثبت  فقيرة  �أ�سرة   500 حياة  تح�سين  من 

للعالم وللبنوك - التي �شككت �سابقاً في نجاح 

بالاقترا�ض  جديرون  الفقراء  �أن   – فكرته 

�إلى   1979 المركزي عام  البنك  دفع  ما  وهذا 

ا�ستطاع  الذي  »غرامين«  بنك  م�شروع  تبنّي 

منذ انطلاقته وحتى تاريخنا الحالي – تقديم 

القرو�ض لأكثر من 7 ملايين من فقراء العالم، 

معظمهم من الن�ساء و�أغلبهم من بنغلاد�ش .
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وعنه يقول د. يون�س: »يفوق حجم الأموال المودعة حالياً 

ما  ب�إقرا�ض  البنك  ويقوم  القرو�ض  حجم  غرامين  في 

يعادل نحو 800 مليون دولار �أميركي �سنوياً، وتبلغ قيمة 

القر�ض الواحد �أقل من 200 دولار �أميركي في المتو�سط، 

مليون مُقتر�ض، ودون �أي  فيما يبلغ عدد المقُرَ�ضين 5,6 

في  البرامج  من  العديد  ا�ستحدثنا  لقد  منهم.  �ضمانات 

الإ�سكان،  بقرو�ض  المتعلقة  البرامج  منها  غرامين  بنك 

�شراء  قرو�ض  التقاعد،  �صناديق  الطلاب،  قرو�ض 

�إلى باعة  ليتحوّلوا  للمت�سوّلين  الهواتف الجوّالة وقرو�ض 

متجوّلين على �أبواب المنازل«.

عن  يون�س  البروفي�سور  يتخلى  �أن  البديهي  من  كان  لذا 

�إطاره الأكاديمي في الجامعة للانخراط في بنك غرامين  

المال  عالم  المتجدّدة  الم�صرفية  بهويته  تحدّى  الذي 

والمرابين ليغّري في م�سار التنمية الاقت�صادية والاجتماعية 

في العالم بعيداً عن �أية مخاطر مالية. »لو �أنني �أ�ستطيع 

�أن �أكون مفيداً لأي �شخ�ص �آخر ولو ليوم واحد لما تردّدت 

�أبداً. 

اقت�صاد و�سيا�سة

مثَّل نجاحه �سبباً رئي�سياً في انت�شار فكرة »بنوك الفقراء« 

في نحو خم�سين بلداً في العالم، ومن بينها دول متقدّمة، 

فاكت�سبت التجربة البنغالية طابعاً عالمياً في �آليات مكافحة 

الفقر. حتى �أن بنغلاد�ش - القطن المت�شبع بالفقر الأ�سود 

»بيل  �أوكل   2000 فعام  الأبي�ض«,  »البيت  �إلى  و�صلت   -

كلينتون« �إلى محمد يون�س بمهمّة �إن�شاء م�صرف مماثل 

الن�ساء  لم�ساعدة  �أركن�سا�س  ولاية  في  غرامين  لم�صرف 

�صغيرة.  م�شروعات  ت�أ�سي�س  على  فيها  ال�شابة  والفئة 

كما دعت هيلاري كلينتون كل الدول �إلى الا�ستفادة من 

»احترام محمد يون�س للدور الحيوي الذي تلعبه الن�ساء 

في  وال�سيا�سية  والاجتماعية  الاقت�صادية  الحياة  في 

مجتمعاتنا«.

المتحدة  للولايات  الأ�سبق  )الرئي�س  كارتر  جيمي  �أما 

للفقراء  يون�س  محمد  قدّمه  »ما  �أن  فاعتبر  الأميركية( 

يتعدّى �صحن طعام.. �إنه الأمان ب�شكله الأ�سا�سي«.

حققه  الذي  الكبير  النجاح  يقودنا  �أن  بدّ  لا  حال  ب�أية 

الم�شاريع  في  الإخفاقات  قراءة  �إلى  يون�س  محمد 

الم�شابهة، في حديث له مع وكالة الأهرام ي�ؤكد: »�أن 

الكائن  جوهر  فهم  في  �إخفاقنا  في  يكمُن  الف�شل 

فالأفراد  و�ضعناها.  التي  نظريتنا  في  الب�شري 

ة  حاديَّ
ُ
�أ ب�شرية  كائنات  لي�سوا  العاديّون 

والجوانب.  الأبعاد  دو  متعدًّ �إنهم  الجانب، 

و�أنماط  و�أولويّاتهم  ومعتقداتهم  فعواطفهم 

منا�سب  ب�شكل  ف  تو�صَ �أن  يمكن  �سلوكهم 

�أكثر من خلال الت�شابُه الجزئي الذي 

وملايين  الأ�سا�سية  الألوان  بين  نراه 

هذه  تُنتجها  التي  والأطياف  الألوان 

الألوان الأ�سا�سية«.

عناوين  �أربعة  حول  يون�س  �إنجاز  ويتمحور 

�أ�سا�سية: الأول و�ضع م�ؤ�شرات بديلة لم�ؤ�شرات 

 50 الـ  ال�سائدة بالارتكاز على حياة  التنمية 

ح�صوله على »نوبل« لل�سلام �أكد 

�أن الكفاح �ضد الفقر هَمٌّ �سيا�سي  

ولي�س اقت�صادياً فقط
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% من المجتمع �أي الفئة الفقيرة المهم�شة، والثاني اعتبار 
القر�ض �أو الائتمان حقاً �أ�سا�سياً من حقوق الإن�سان بمن 

فيهم الفقراء، وعدم �إق�صائهم عن حقهم في الح�وصل 

على القرو�ض حتى من دون �ضمانات، والثالث التوظيف 

للارتقاء  قدراتهم  وتعزيز  وتمكينهم  للفقراء  الذاتي 

اعتبار  والرابع  الذاتي،  الاكتفاء  �إلى  الإح�سان  من حالة 

الن�ساء قوة للعمل والمدخل الحقيقي لتح�سين حياة الأ�سر 

الفقيرة.

تنا�ساه  �أو  ن�ساه  يون�س عبر فقيرة جوبرا، ما  �أدرك  �إذن 

العديد من الم�صلحين التنمويين والاقت�صاديين الرقميين 

الغيورين على الفقراء: عالم الفقر بجذوره وتداعياته.   

وهذا ما يف�سر ح�وصله على جائزة نوبل لل�سلام بدلًا عن 

الفيغارو  ل�صحيفة  الاقت�صادي  الملحق  ففي  الاقت�صاد، 

 2006/11/1 بتاريخ  ال�صادر   Le Figaro الفرن�سية 

الفقر هماً اقت�صادياً فقط،  الكفاح �ضد  يقول »لا يعتبر 

ا�ضطرابات  يخلق  فالفقر  �أي�ضاً..  �سيا�سي  همّ  ولكنه 

تفريخ  على  م�ساعد  عامل  وهو  العالم،  ومناطق  لدول 

النا�س.  واغتراب  لهجرة  الرئي�س  ال�سبب  وهو  الإرهاب، 

عملي  �أن  نوبل  �أكاديمية  اعتبرت  ربما،  الأ�سباب  ولهذه 

ي�ستحق الترحيب به في مجال ال�سلام �أكثر منه في المجال 

الاقت�صادي البحت«.

ف�إن  �إن�سانياً،  بعداً  المال  عالم  �إلى  يون�س  �أ�ضاف  و�إذ 

لا  قناعات  له  �أ�ضافت    - غرامين  بنك  في   - تجربته 

غرامين،  بنك  مع  العمل  في  تجربتي  »منحتني  تتزحزح 

لم  العالم  وب�أن  الب�شري  الكائن  ب�إبداع  الرا�سخ  الإيمان 

يخلق ليعاني من ب�ؤ�س الجوع والفقر، فما معاناته �سابقاً 

�أو حالياً �إلا ب�سبب تجاهلنا لهذه الق�ضية. لقد بتّ �أ�ؤمن 

ب�أننا ن�ستطيع �أن نخلق عالماً حراً من الفقر، وذلك لي�س 

ب�سبب حلمي التقي، بل ب�سبب النتيجة الملمو�سة للتجربة 

المكت�سبة في بنك غرامين«.

المحلية   - الجوائز  من  ل�سيل  كتتويج  نوبل  جاءت 

يون�س  البروفي�سور  ح�صدها  التي   - والدولية  والإقليمية 

في العقود الثلاثة الما�ضية، ومنها: جائزة رئي�س جمهورية 

ماغا�ساي�ساي  رومان  وجائزة   ،1978 لعام  بنغلاد�ش 

 ،1989 لعام  الآغا خان  وجائزة   ،1984 لعام  الفلبينية 

والتنمية«  ال�سلاح  ونزع  لل�سلام  غاندي  »�أنديرا  وجائزة 

الدولية  والزراعة  الأغذية  منظمة  وجائزة   ،1991 عام 

من   1996 لعام  بوليفار  �سيمون  وجائزة   ،1994 لعام 

لل�سلام  الأ�سترالية  �سيدني  وجائزة  اليوني�سكو،  منظمة 

»للإبداع  الإيكونومي�ست  مجلة  وجائزة   ،1998 لعام 

�سيئول  وجائزة   ،2004 لعام  والاقت�صادي«  الاجتماعي 

لعام  تريزا  الأم  وجائزة   ،2006 لعام  لل�سلام  الكورية 

2006، وجائزة التحرّر من الحاجة وقدّمت له  في مدينة 
الحرّيات  جوائز  �إحدى  )وهي  الهولندية  »ميدلبيرغ« 

دي  »فرانكلين  الأميركي  الرئي�س  �أوردها  التي  الأربع، 

لتكريم  �سنوياً  تقديمها  يتمّ  والتي   1941 عام  روزفلت« 

الأ�سا�سية  بالحرّيات  التزاماً  �أظهروا  الذين  الأ�شخا�ص 

الأربع: حرية القول والتعبير وحرية العبادة والتحرّر من 

الحاجة والتحرّر من الخوف(.

الفقر والموت

في  له  مقابلة  في  كثيراً.  الموت  يقارب  يون�س  عند  الفقر 

 Talk to the Nation ال�شعب«  »حديث  برنامج 

نوفمبر 2006 يقول يون�س »للموت �أ�شكال عدّة. فالفقراء 

بين  الم�سافة  تتناق�ص  تمرّ  ثانية  كل  ومع  ببطء،  يموتون 

التفريق  الحياة والموت، فيتلا�صقان معاً بحيث لا يمكن 

بهدوء  يتمّ  تماماً  النوم  مثل  الفقر  من  والموت  بينهما، 

�شديد مت�صلب وغير ملحوظ«.

�إلى  قادته  التي   - جوبرا«  »فقيرة  فقر  ملامح  تكن  لم 

فقراء العالم وقادت الفقراء �إليه- فطوّبوه ب�ألقاب �صادقة 

منها »قدّي�س الفقراء«، »�أبو الفقراء«، »م�صرفي الفقراء« 

�سابقاً،  الفقر  ر�أى  قد  بالت�أكيد  فهو  عليه،  بغريبة   -

�إلا من فقره، يع�سّ في  ففي بنغلاد�ش يتجوّل الفقر حراً 

ابن بنغلاد�ش، قد  ينام، وهو  �أن  ي�أبى  �ساهراً  الطرقات 

�ألف منذ �صغره معاناة الفقراء و�شاهد انك�سار الأيادي 

فوق  تر�سم  الجائعة  البطون  دعاء  و�سمع  الم�ستعطية 

الأبواب..  �أمام  يقفون  »كانوا  للرغيف  �شكلًا  القر�ش 

خبز..  قطعة  �أرز..  حفنة  ب�صمت..  الإح�سان  ينتظرون 

�أمواتاً..  �أو  �أحياءً  كانوا  ما  �إذا  تميّز  فلا  يتقوقعون  �أو 

ن��شأ  و�إن  فهو  و�أطفالًا«  ون�ساءً  مت�شابهون رجالًا  جميعهم 

في �أ�سرة مي�سورة الحال بعيداً عن الفقر لكنه تربّى على 

�ألا يرد فقيراً.

م�صرفي الفقراء

 :»20 »رقم  المنزل  ربّاه  وهكذا  خاتون  �صفية  ربّته  هكذا 

 Banker to the Poor »ففي كتاب »م�صرفي الفقراء

الذي �أعدّه بالتعاون مع الكاتب وال�صحفي الأميركي �آلان 

جولي�س �أكتوبر 2003، يروي يون�س �سيرة حياته بدءاً من 

ومن  بنغلاد�ش  في  الجامعية  بدرا�سته  ومروراً   طفولته 

ثم في �أميركا، وزواجه بعد عودته من »�أفروجي« �أ�ستاذة 

كما  بنغلاد�ش.  في  »جهانغيرناغار«  بجامعة  الفيزياء 

الموت 

ب�سبب 

الفقر

مثل النوم 

هادئ 

ومت�صلِّب 

وغير 

ملحوظ

من �ألبوم العائلة

119
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�شخ�صية العدد �شخ�صية العدد �شخ�صية العدد

�شخ�صية العدد

�شخ�صية العدد �شخ�صية العدد �شخ�صية العدد

�شخ�صية العدد �شخ�صية العدد �شخ�صية العدد

�شخ�صية العدد �شخ�صية العدد �شخ�صية العدد

�شخ�صية العدد �شخ�صية العدد �شخ�صية العدد

�شخ�صية العدد �شخ�صية العدد �شخ�صية العدد

»البراق« الحزم  ومن  بالعلم،  و�إيمانه  النجاح  »الأبي�ض« 

لا  �أنه  ال�سفلى،  �شفتها  والدتي  تع�ضّ  عندما  ندرك  »كنا 

والأهم  والتنظيم  والمنهجية  ر�أيها«.  تغيير  من  فائدة 

التعاطف مع الفقراء والرحمة.

تعاليم  التا�سعة من عمره -  يون�س وهو لم يكمل  ا�ستقى 

وملتزماً.  ورعاً  م�سلماً  والدي  »كان  الأ�سا�سية  الإ�سلام 

تفا�صيله  �أدق  وحتى  مرات«،   ثلاث  الحج  فري�ضة  �أدّى 

بين  ما  ال�سماء  لون  اختلاف  عن  والدتي  �أ�س�أل  »كنت 

الأحمر والأزرق على جانبي المنزل فتجيبني: الأزرق هو 

ال�سمّ الذي قتل ب�سببه الح�سن والأحمر لون دم الح�سين 

الذي �سال«. وتلقى و�إخوته العلم في مدر�سة »لامار بازار« 

الف�صل  في  تلميذاً  »�أربعون  المكتظة  المجانية  الابتدائية 

والمعتقدات  والان�ضباط  الفا�ضلة  القيم  بموازاة  الواحد« 

»الأخ  �سلام  و�أخوه  �صغره  منذ  تميّز  لكنه  الروحية، 

�سنوات«،  بثلاث  يكبره  الذي  الدائم  والمرافق  وال�صديق 

للمطالعة  ي�شبع  لا  بنهم  �إخوتهما،  و�أغلب  �أترابهما  عن 

وقراءة الكتب والمجلات والروايات البولي�سية... نهم كان 

طبيبهم  عيادة  في  الطويل  الوقت  �إم�ضاء  �إلى  يدفعهما 

المتوفرة  والمجلات  ال�صحف  من  للا�ستفادة  العائلي، 

رواية  كتب  عمره  من  ع�شرة  الثانية  يبلغ  �أن  وقبل  فيها. 

بولي�سية �شيقة طبعاً لم تن�شر.

ال�سبب  يون�س  محمد  يعتبره  الذي  للقراءة  النهم  هذا 

الأ�سا�سي لتفوقه في مراحل درا�سته الابتدائية والثانوية، 

تعدّاه  بل  فقط،  وا�ستعارتها  الكتب  �شراء  �إلى  يدفعه  لم 

يروي  كتابه،  ففي  الغير!!.  �صفة  وانتحال  التحايل  �إلى 

كيف �أنه وفي الثانية ع�شرة من عمره، توجّه بر�سالة �إلى 

رئي�س تحرير مجلة »�وشكاترا«، وهي المجلة المف�ضلة لديه 

بتحويل  �إياه  ومطالباً  فيها  الفائزين  �أحد  ا�سم  منتحلًا 

الجديد!..  عنوانه  �إلى  المجاني  الا�شتراك  �أي  جائزته، 

وطبعاً غاب  المنزل »رقم 20« عن ن�ص الر�سالة خوفاً من 

الوقوع في قب�ضة الأب!  

في المنزل »رقم 20«، كانت الدنيا تح�ضر بمختلف وجوهها: 

الديني، الثقافي، الاجتماعي، الإن�ساني وحتى ال�سيا�سي: 

مفاهيم  تذوق   - عمره  من  ال�سابعة  في  و�أي�ضاً   - فهو 

الحريات والحقوق العامة من خلال النقا�شات ال�سيا�سية 

التي كانت تحتدم في المنزل »رقم 20« بين والده الم�سلم 

و�أ�صدقائه الهندو�س  ليكون انطباعه الخا�ص »كنت �أ�شعر 

هذا  لي�س  الدينيتين«..  الطائفتين  بين  ثقة  عدم  بوجود 

فح�سب بل �أن ال�شخ�صيات ال�سيا�سية - الرائجة حينها - 

من محمد علي جناح »قائد حركة انف�صال باك�ستان عن 

�إلى  ت�سللت  باتن،  لوي�س مونت  واللورد   ، الهند« وغاندي 

الحكايات التي كانت ترويها لهم والدتهم قبل النوم. 

يروي في كتابه �أنه ما زال يذكر ليلة الرابع ع�شر من �آب/

�أغ�سط�س من العام1947، ليلة �إعلان ا�ستقلال باك�ستان! 

ليلتها ارتدت مدينته  �شيتاغونغ �أعلامها وتزيّنت ب�أكاليل 

الأخ�ضر والأبي�ض.. يقول عنها في كتابه »كانت هذه �أول 

زالت  ما  وك�أنها  الوطني.  الفخر  من  ت�صيبني  جرعة 

المنطلق  �وصته  رجع  يذكر  زال  وما  عروقي«..  في  ت�سري 

»تعي�ش  �أي  زيندباد«  »باك�ستان  ال�صغيرة  حنجرته  من 

باك�ستان«!!

يروي الكتاب ن��شأة وتطور بنك غرامين في تحليل للدوافع 

العلاقة  �صياغة  �إعادة  �إلى  يون�س  دفعت  التي  الأ�سا�سية 

الاقت�صادية ما بين الفقراء والأغنياء. 

ولد محمد يون�س عام 1940، في مدينة �شيتاغونغ - وكان 

ترتيبه الثالث بين 14 �أخاً و�أختاً )توفي منهم خم�سة في 

طفولتهم(، لأب يملك محلًا للمجوهرات )الحاجي دولا 

عرفت  خاتون(  )�صفية  ب�إن�سانيتها  مت�شبعة  ولأم  ميا( 

ب�أنها لا تردّ محتاجاً وقف ببابها.

�أنهى تعليمه الثانوي بتفوق في بلدته »�شيتاغونغ«، والتحق 

تفوّق  منحة  على  ليح�صل  للاقت�صاد  »دكا«  بجامعة 

درا�سية للتح�صيل العلمي في الخارج. فتخرّج من جامعة 

نا�شفيل،  في   Vanderbilt University فانديربيلت 

 Tennessee الأميركية  تيني�سي  بولاية   Nashville
عام 1965. وفي فترة تواجده بالبعثة ن�شبت حرب تحرير 

عن  وا�ستقلالها  �سابقاً(  ال�شرقية  )باك�ستان  بنغلاد�ش 

باك�ستان )�أو باك�ستان الغربية في ذلك الوقت(، فان�ضمّ 

عام  بلاده  �إلى  ليعود  الإن�سان،  حقوق  حركة  �إلى  يون�س 

1972 ويتر�أ�س  ق�سم الاقت�صاد في جامعة �شيتاغونغ.. 
في المنزل »رقم 20« في �شارع بوك�سيرهارت، �شهد يون�س 

ال�صغيرة،  �أ�سرارها  وحتى  ونزواتها  ب�أحلامها  طفولته 

الذهب  طرق  بحركة  الأر�ضي  الطابق  ي�ضج  ففيما 

والمحل،  الم�شغل  الزبائن حيث  وتلميعه وحركة  وت�صنيعه 

المختلطة  الإن�سانية  بالم�شاعر  ي�ضج  العلوي  الطابق  كان 

في  يبدو  والمنزل  المختلفة..  والانك�سارات  بالانت�صارات 

ذاكرة محمد يون�س ك�أنه مطلي بح�وضر لونين �أ�سا�سيين: 

وثوبه  وحذائه  وبيجامته  الأب  �سروال  )لون  الأبي�ض 

الطويل( والبراق )لون �ساري والدته الذي طالما تعلق به 

وهو �صغير(.

يون�س  محمد  تعرّف   ،»20 »رقم  الأربع  المنزل  غرف  في 

على �إيقاعات الدنيا  تر�شح من حيطان منزلهم: »المنزل 

ي�ضجّ طوال اليوم بحركة ال�شارع المكتظ بنداءات الباعة 

عند  تهد�أ  �أن  ما  التي  المت�سولين  وت�ضرعات  المتجوّلين 

المطروق  الذهب  ب�وصت  تطقطق  حتى  الليل  منت�صف 

الأر�ضي،  الطابق  في  الواقع  والدي  م�شغل  من  ال�صاعد 

عند  ال�ستة  �أقفالها  ورجع  الحديدية  الخزائن  وب�صرير 

�إغلاق المحل«. 

)كان  الذي  ميا«  دولا  »الحاجي  والده  ح�ضني  بين  �إذن 

على  يقوم  فعالمه  الوقت،  ل�ضيق  بالقراءة  يهتمّ  ما  نادراً 

ثلاث دعائم �أ�سا�سية ال�صلاة والأ�سرة والتجارة( ووالدته 

»�صفية خاتون« الم�س�ؤولة عن تنظيم و�إدارة �ش�ؤون الأ�سرة، 

بين ح�ضني »الأبي�ض« و»البراق« ن��شأ يون�س: فاكت�سب من 

هرب من 

الن�صو�ص 

والنظريات 

لاكت�شاف 

اقت�صاديات 

الحياة 

الحقيقية
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وحده لا يكفي فهو »باب بين عدّة �أبواب لا يمكن ولوجها 

�إلا �إذا �أعدنا �صياغة ر�ؤيتنا للغير ور�سم هذه المفاهيم في 

�إطار عمل تنظيمي«.

الفقر  �ضد  الت�ضامن  ر�سالة  ين�شر  دعوته  في  ويون�س 

»�أردت �أن �أخبركم  في كتابي حكاية بنك غرامين لتقرّروا 

ماذا تعني لكم؟ و�أدعوكم من خلاله  �إلى الان�ضمام �إلى 

الفقر..  من  خال  عالم  �صناعة  على  بقدرتنا  الم�ؤمنين 

�أو عجوزاً..  �شاباً  ليبرالياً، محافظاً،  ثورياً،  كنا..  مهما 

ف�إننا ن�ستطيع جميعنا �أن نتكاتف في هذه الق�ضية«. 

و�إذا كانت حكاية يون�س تقرب �إلى حكاية »نبي الفقراء« 

 - للعالم  لي�ؤكد  فقتله!  رجلًا  الفقر  ر�أى  الذي  الموعود   

با�ستراتيجياته الاقت�صادية في مكافحة الفقر وم�ؤ�س�ساته 

ببناتها  الأر�ض،   في  المنت�شرة  والعالمية  الدولية  التنموية 

و�أخواتها وعائلاتها وخبرائها والذين باتوا يفوقون تعداد 

والمال محكوم عليه«، في  »العلم حاكم  �أن  الأر�ض  فقراء 

عمق كتاب يون�س �سيرته، وفي قلب �سيرته هناك عميقاً 

نهمه  لإ�شباع  ولو  الاحتياج  عرف  فهو  حكاية:  جداً، 

�وشارع  في  هتف  منذ  التحرّر  معنى  وعرف  للقراءة، 

�شبكات  �آلية  وعرف  زيندباد«،  »باك�ستان  بوك�سيرهارت 

الأمان منذ تحوّل مع �إخوته �إلى  �أرقام في مواجهة القدر 

الب�شع وذاق مرارة الحرمان والجوع العاطفي للأم   منذ 

مر�ضها.

 في كتاب يون�س المقروء، ظلّ والده »الحاجي دولا لاميا« 

ال�صحي  ب�ؤ�سها  من  الرغم  على  خاتون  ل�صفية  وفياً 

وتدهور ظروفها. ظلّ »الأبي�ض« �أبي�ض.

وفياً  ال�صغير  الطفل  ظلّ  المقروء،  غير  يون�س  عبّ  وفي 

»من م�صروف  للفقراء  لإكرامها  لعطاء �صفية خاتون.. 

جيبها الخا�ص« والأهم �أنه ظلّ طفلًا �أبي�ض ووفياً لل�ساري 

بتفا�صيل  فتعلق  ال�صغر  في  به  تعلق  طالما  الذي  البّراق 

فقيرة جوبرا.. بذيل ثوب فقيرة جوبرا.

�صراخ في الليل

دافئة  م�ستقرة  حلوة  الدنيا  دارت   »20 »رقم  المنزل  في   

حتى بلوغه التا�سعة من عمره فقد فعل القدر فعله لتتخذ 

غرف المنزل منحى مختلفاً عندما انقلبت »�صفية خاتون« 

انفعالات    تتجاذبها  ع�صبية  كتلة  �إلى  الدافئة  الأم  من 

متقلبة:»كانت والدتي ت�شتم، تلعن، تحدّث نف�سها ل�ساعات 

تقيم  وحتى  و�ساعات،  ل�ساعات  حديثها  وتكرّر  و�ساعات 

فر�ض �صلاتها الواحد ل�ساعات و�ساعات. كانت تخاطب 

بكلمات  فت�شتمهم  الأحياء  وت�ستفز  فتلعنهم  الأموات 

نابية«!

الوراثي  والدته  مر�ض  ب�سبب   - المنزل  في  الحال  انقلب 

ن�ستيقظ على  الدنيا »كنا  �إلى  - فبات  ي�صدر �ضجيجه 

يون�س  محمد  فتحمّل  الليل«  في  وحادة  مرعبة  �صرخات 

– على الرغم من �صغر �سنه – م�س�ؤولية مرهقة نف�سياً 
�أ�ساعد والدي في �ضبطها لحماية �إخوتي ال�صغار  »كنت 

من اعتداءاتها  الج�سدية عليهم«! 

تلك  لتفادي  الطفولية  محاولاتهم  في  يذكر  زال  ما   

متهكمة،  م�سلية  بلعبة  القدر  واجهوا  كيف  الإ�ساءات 

الوالدة  )محطة  ت�سمية   »20 »رقم  المنزل  على  »�أطلقنا 

الهواء  على  ومبا�شر  حي  بث  في  تنقل  التي  الإذاعية( 

نوباتها الع�صبية وخطاباتها المترافقة بالم�ؤثرات الحيّة«، 

وكيف اخترعوا خطط تمويه �صغيرة للحرب الدائرة في 

على  اعتداء  �أرقام:  �إلى  �أ�سماءنا  )بدّلنا  الأربع  الغرف 

الرقم 4.. الأم تهاجم الرقم 3... الرقم 5 انتبه..«.    

تحقيق  عن  العظيم  النف�سي  الانك�سار  هذا  يلجمه  لم   

انت�صاراته العلمية بتفوق وحتى في ظروف مالية محدودة: 

»كان والدي لا يبخل في الإنفاق على تعليمنا وعلى �سفرنا 

لكنه كان يلزمنا بم�صروف جيب محدود..«.

ولأن متطلبات محمد يون�س كانت كثيرة )مطاعم – كتب 

موازنته  تعزيز  عن  يتوان  لم  ف�إنه  �سينما(  – مجلات- 
ال�ضيقة، فكان يختل�س �سراً القرو�ش  النقدية ال�صغيرة 

المتواجدة في درج والده والتي لم يلحظ الوالد اختفاءها 

�أبداً!

الوراثي لمدة ثلاثين  ظلت �صفية خاتون �سجينة مر�ضها 

و�صبر،  بلباقة  )يرعاها  �أبي�ض  »الأبي�ض«  وظلّ  عاماً 

مخل�صاً ومحباً ك�أنها ما تبدّلت، ك�أنها نف�س المر�أة التي 

تزوجها وهو في الثانية والع�شرين من عمره( �أما »البراق« 

فذبل عنه لمعانه �إلى �أن انطف�أ كلياً عام 1982.

في كتاب يون�س الكثير من الحكايات.. عنه.. عن البنك.. 

عن الفقراء.. �صفحات مفتوحة على الأخرى دون قواطع، 

نوبل،  جائزة  لا�ستلام  غرامين  وبنك  تقدّم  وعندما 

من  عالية  ون�سبة  جوبرا  وفقيرة  بنغلاد�ش  معه  تقدّمت 

المن�صة  على  الح�شد  يكون  الأولى  للمرة  العالم..  فقراء 

كبيراً!

فيون�س ي�ؤمن ب�أننا »نحن بحارة  وملاحو  هذا العالم ونحن 

من يقرّر وجهتنا، وما تعاطينا الجدي والملتزم بدورنا في 

الحياة �سوى الطريق الوحيد للو�وصل �إلى مبتغانا«.  

ومعجزة »يون�س« قامت في �إقرا�ض الفقراء مع �أن القر�ض 

�أ�ضاف

�إلى اقت�صاد 

المال بعداً 

�إن�سانياً 

بتحرير 

الفقراء

من �سلطان 

الفائدة

مع الرئي�س الأميركي الأ�سبق جيمي كارتر
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د. �أحمد �صادق �أحمد

كاتب من ال�سودان

�سوى �أن�شودة رعوية
ويبدو �أن �إكو لم يتوقف مطلقاً عن التفكير في �شكل �سردي 

�أو �شكل مقاومة �سردية لعوالمه الغرائبية، التي تعمل على 

نقد الكهنوت والإكليرو�س ودولة �أوروبا القرو�سطية التي 

�آلت �إلى �أداة طيعة في �أيدي الكهنة والرهبان - ولم ينفك 

�أي�ضاً عن ذكر »رائحة الكتب القديمة« - بعبارة بورخي�س، 

�إكو- م�ؤخراً في كتابه »حول الأدب«  �أي  الذي نفى هو - 

2005 - حيث ت�ضمن الكتاب مقالة طويلة - نفى فيها �أن 
قام  ومثلما   - الق�ص�صية  بورخي�س  لعوالم  يكون )ظلًا( 

على  الوردة«  »ا�سم  �شهرة  الأكثر  لعمله  ال�سردي  البناء 

حكاية البحث عن مخطوطة �ضاعت في �أ�ضابير الرهبان 

هذه  بطل  هنا  نجد  الأوروبية،  الو�سطى  الع�وصر  �إبان 

والأ�صدقاء من حوله  للكاتب  يحلو  »يامبو«، كما  الرواية 

�أن ي�سموه، الذي عمل طوال حياته بائعاً للكتب القديمة، 

وقد ظهر عليه الإرهاق ونال منه التعب ومن ثم ظهرت 

�أفراد  �أ�سماء  بوادر فقدان ذاكرة - ولم يعد يذكر حتى 

�أ�سرته - �إلا �أن عناوين الكتب والم�ؤلفين وتاريخ طباعتها، 

بالإ�ضافة لأ�سماء ع�شيقاته، لم تمحَ مطلقا من ذاكرته. 

كل ما يربطه بهذا العالم في هذه اللحظة غيوم و�ضباب 

منتزع من ن�وص�ص �شعرية - مثل ق�صيدة الألماني هرمان 

الإيطالي  والروائي  والفيل�سوف  ال�سيميولوجيا  عالم 

م�شروعه  ووا�صل  �أي�ضاً  المرة  هذه  يتردد  لم  �إكو  �أمبرتو 

رائعته  �أ�صدر  فقد  الخام�سة،  وللمرة  التجريبي  الروائي 

الما�ضي  القرن  ثمانينيات  مطلع  في  الوردة«  »ا�سم  الأولى 

و�أخيراً  الأم�س«  »جزيرة  ثم  فوكو«،  »بندول  و�أعقبتها 

»باودولنيو«.

لونا«  للملكة  غام�ض  »وهج  رواياته  خام�س  �صدرت  والآن 

ال�شعبية  طبعتها  وظهرت   2004 بالإيطالية  �صدرت  التي 

�إلى الإنكليزية هذا العام.

الفا�شية 
لم تكن 

رواية »وهج غام�ض للملكة لونا« لأمبرتو �إكو
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يامبو �إن ذاكرته ورقية �أو هي م�صنوعة من ورق.

�إلى  محنته  في  معه  الوقوف  في  �أ�سرته  محاولات  ت�ستمر 

�أن تقرر زوجته �إر�ساله �إلى م�سقط ر�أ�سه، قرية �صغيرة 

ا�سمها �سولارا حيث ولد وعا�ش طفولته ومراهقته، وهنا 

ت�وشيقاً.  �أكثر  وب�أفق  �آخر  م�ستوى  وعلى  )الحكي(  يبد�أ 

ويبدو �أن �إكو مثل بطله في كون �أن ذاكرته �أي�ضاً من ورق. 

فمنذ عودته �إلى تلك القرية يبد�أ يامبو با�ستعادة ذاكرته 

قليلًا قليلًا، وذلك با�ستخدام �إكو لمجموعة من الر�سومات 

يامبو - منها ما هو معروف  �إلى طفولة  تعود  واللوحات 

يخ�ص  ما  ومنها  المعا�صر،  الت�شكيلي  الفن  تاريخ  في 

مجموعة �إكو ال�شخ�صية - وهنا يمكن �أن نذكر مو�سوعته 

)2003( عن تاريخ الفن الت�شكيلي المعا�صر التي �أ�سماها 

�آخر  بو�ضع  التي  »الجك�سو«  مثل  تماماً   - الجمال«  »عن 

حتى  مكتملة  �صارت  قد  الذاكرة  تلك  تكون  منها  قطعة 

بالعديد  الرواية  �صفحات  امتلأت  وقد   - قعرها  �آخر 

كاريكاتورية  ر�سوماً  حتى  ت�ضمنت  التي  الر�سومات  من 

�أ�سرته،  �أوراق  بنب�ش  يامبو  قام  المتحركة.  الر�سوم  �أو 

العائلة  و�ألبومات  الأ�سرة  مكتبة  كل مطبوعة في  وكذلك 

- وهنا تتحول الذاكرة الورقية �إلى ذاكرة �أتوبيوغرافية، 

ويبدو  �إلى ذاكرة دلالية،  باكتمال الحكاية  تتحول  والتي 

�أن البناء ال�سردي و�إيقاع ال�سرد قد قاما على اللعب على 

�أنماط الذاكرة تلك، �إلا �أن �إكو لعب على العلاقة الجدلية 

فيما بين ذاكرة �أتوبيوغرافية و�أخرى دلالية حتى ي�ضمن 

- ببراعة - تفرد عمله الروائي التجريبي ذاك.

نقد الإكليرو�س

�أن  حتى   - ال�سردي  الإيقاع  ذلك  �أ�سر  من  ننفك  لن 

القارئ ين�سى الجزء الأول من الرواية فينغم�س مع يامبو 

في قريته الوادعة وهو ي�سرد تاريخ �إيطاليا �إبان الحرب 

ومو�سوليني وهتلر.. �إلخ، وذلك من المجلات وق�صا�صات 

طفولة  عوالم  عن  يبحث  وهو  يامبو  ونرى  ال�صحف، 

دانتي  �سلفه  كتب  مثلما  عنها  بحث  التي  وفتاته  �ضائعة 

�إكو  ذكر  وقد   - بباتري�س  محبوبته  ليخلد  عظيماً  عملًا 

ر�سمت  »لقد  قائلًا:  العمل  بعد �صدور هذا  معه  لقاء  في 

من  كثيراً  ح�شدت  وقد  كثيراً،  عني  تختلف  �شخ�صية 

ذكريات طفولتي الباكرة ولدي �إح�سا�س ب�أن خ�وص�صيتي 

قد  منا  واحد  كل  يكون  �أن  لابد  مثلًا  �أبداً...  تنتهك  لم 

�أحب في فترة مراهقته، �إلا �أنه لن يف�شي هذا ال�سر لأحد 

�أبداً.. و�أ�صدقكم القول �إن تلك الفتاة كانت فتاتي ولكم 

التايم  كان حبي ذلك عظيماً«. )مجلة  تت�وصروا كم  �أن 

الأميركية 13 يونيو 2005(.

في  »انفجارات  يامبو  �صرخ  ما،  لحظة  في  �أفاق  عندما 

من  كثير  وليلة«.  ليلة  �ألف  في  عنها  نقر�أ  لم  لا  بغداد؟ 

ال�سخرية مما يدور في هذا العالم والتطرف والإرهاب.

الفاتيكان،  حول  ال�ساخرة  بمقالاته  �إكو  عُرف  وقد 

�أننا نجدها  - حتى  الو�سطى  القرون  رهبان  قبلها  ومن 

نقد  �أي   - ال�سردية  ن�وص�صه  معظم  �إلى  ت�سربت  قد 

الإكليرو�س و�سلطة الكني�سة - فقد �أراد القول في روايته 

نمنحه  حتى  للبابا  حق  »�أي  »باودولينو«،  لهذه  ال�سابقة 

�إيجاد  ب�ضرورة  قال  فقد  ذلك  من  و�أكثر  بل  المدينة؟« 

ه�سه ومواطنه دانتي اللجيري، وكذلك اليوت، ولن ين�سى 

بالطبع ق�ص�صه البولي�سية - خا�صة كونان دويل وجورج 

�سيمنون.

تتكثف تلك الغيوم وت�ضعف الر�ؤية ب�سبب ال�ضباب �إلى �أن 

تعم الظلمة مطلقاً ذاكرة ال�سيد يامبو بائع الكتب القديمة، 

ثم نرى �أفراد �أ�سرته و�أحفاده وهم ملتفون حوله وهو طريح 

لي�س�أله  الطبيب  يقترب  الم�ست�شفيات،  �أحد  في  الفرا�ش 

ب�ضعة �أ�سئلة في محاولة لم�ساعدته كي ي�ستعيد ذاكرته، فقد 

افتتحت الرواية بذلك الحوار، الذي يك�شف لنا عن ذكاء 

�سردي لإكو، حيث �إن تلك اللحظة كانت هي حبكة الرواية 

و�أ�سا�س بنائها ال�سردي:

- ا�سمك؟ 

- دعني �أتذكر، �إنه على طرف ل�ساني.

في  للطبيب  زوجته  وتن�ضم  الغيوم،  تلك  تلفه  ثم  ومن 

محاولات �أخرى لا�ستعادة ذاكرته، وتذهب به �إلى المنزل، 

الكتب  �أ�سماء  �إلى غرفة مكتبه حيث يبد�أ في قراءة  فهرع 

والم�ؤلفين ثم يتوقف عن النظر في كعوبها وي�شيح عنها بعيداً 

ويكمل من ذاكرته البقية ح�سب ما هي مرتبة في خزانات 

الكتب التي يمتلئ بها منزله. في مكان ما في الرواية يقول 
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�أحد  �صيغة علمانية لل�سرد توازي عنف الإكليرو�س. وفي 

م�ستويات ال�سرد نجد �أن لغة �إكو ال�سردية تتحول �إلى لغة 

)ناقدة( - تذهب بعيداً في نقد الأيديولوجيا وكل معرفة 

م�شروعه  وربط  هيغل  عن  نتحدث  لا  »دعنا  جوهرانية، 

بالدولة والمجتمع المدني... لم يكن �سوى فا�شي«!

»�صنعت ذاكرتي من ورق! ما �أروع رائحة الكتب القديمة!، 

�أنا لا �أخطئ، فقد �شكلتني منذ طفولتي الباكرة ولا تزال، 

القديمة  الكتب  تجارة  في  �أعمل  زلت  ما  �أني  هو  دليلي 

نعم!  �أتوبيوغرافي؟  �سردي  �أفق  هنالك  هل   - والنادرة« 

ا�ستعادة  بهدف  ذاك  منفاه  يامبو  زوجة  تقرر  فحينما 

و�أ�سماء  النادرة  وطبعاتها  الكتب  عناوين  ذاكرته 

ع�شيقاته هي الخيط الوحيد الذي ظل يربطه بهذا العالم 

- نحن هنا �أمام نو�ستالجيا من نوع خا�ص ربما �أراد بها 

كانت  ربما  �سردياً!  متناً  الذاتية  �سيرته  يُ�سكن  �أن  �إكو 

ال�صحف  وق�صا�صات  والكتب  والنا�س  المكان  �إحالات 

هي )وثيقة( تحكي تلك الطفولة ال�ضائعة �إلا �أن خطاب 

التي  »التراجيديا«  هي  �آنذاك،  وقمعه  وهيمنته  الفا�شية 

�شكلت ذلك الجمال ال�سردي الذي اتخذ �أ�سلوبه المف�ضل 

المتحركة  الر�سوم  ومن خلال   - وربما  بولي�سية«  »حكاية 

�سيميولوجياً  نقداً  �إكو  لنا  - عر�ض  الم�وصرة  والق�ص�ص 

رائعاً لتلك الأن�وشدة الرعوية )الفا�شية(، كما �شهدها في 

طفولته وكيف �أنها �وشهت براءة طفولته.

مقاومة �سردية لعنف الدولة

ذلك  يكن  فلم  لونا،  للملكة  الغام�ض  ال�سر  الآن  ينك�شف 

وعاد  �آنذاك،  قر�أها  كان قد  العنوان  بذات  �سوى حكاية 

�إليها بعد خم�سين عاماً لتلهمه هذا العمل، وبذا لم يتغير 

العنوان - فقد زعم �أن مدلولاته تحيل �إلى تراجيديا واقع 

طفولته وب�ؤ�س حا�ضره وظلمة م�ستقبله، �إن كل من يتابع 

�أعمال �إكو، �سواء كانت في النقد الأدبي �أو ال�سيميولوجيا- 

الروائية،  �أعماله  و�أخيراً  الفل�سفة  �أو  الإ�شارات-  علم 

�سوف يجد �أن هذا العمل في كثير من عنا�صره ال�سردية 

والإ�شارة  الكتب  رائحة  بدءاً من  �أتوبيوغرافياً  �أفقاً  يتبع 

العالمي  الت�شكيلي  النتاج  ثم  الأثيرين  م�ؤلفيه  لأ�سماء 

�آنفاً  �إليها  الم�شار  المو�سوعة  في  بعناية  )نظمه(  الذي 

342 من  �أ�ستاذه )�ص  مع  العميقة  يامبو  ثم حوارات   -

الرواية وما بعدها(، حول تلك الأ�سئلة الفل�سفية من مثل 

الذي دفعه  الإكليرو�س  )ال�شر مطلقاً( - وعنف خطاب 

م راهباً من القرون  لأن يكتب رواية »ا�سم الوردة« لي�سمِّ

حداً  ي�ضع  �أن  �إلى  ال�سبل(  به  )�ضاقت  حينما  الو�سطى 

وظف  �إكو  �إن  للقول  يدفعنا  ذلك  كل  »الكهانة«،  لداء 

)بوح الذات الحميم( - وهم�س الذاكرة الاتوبيوغرافية 

ب�شكل  للتجريب  علاقتهما-  جدلية  في  معاً  والدلالية 

�إن  ال�سردية.  الكتابة  مغامرة  ليخو�ض  هنا،  مختلف 

لهو �سيرة رجل بعوالم مت�شظية »يا  ال�سردي  البناء  هذا 

لوجودي هذا غير المتما�سك .. �صارت لي قوى الآن �أ�صنع 

بها عالمي الخا�ص« - الرواية �ص 421. ونقر�أ في الرواية، 

»و�أخيراً �أ�ستطيع �أن �أرى، ر�ؤيا قدي�سين... ر�أيت حتى قاع 

حرف الألف حيث ي�شع نورا - لي�س من قاع هذا الكون - 

بل من رفوف قعر ذاكرتي« - الرواية �ص 421.

هذا  عنا�صر  هي   - وذاكرة  فنتازيا،  كوابي�س  �أحلام، 

�صاحب  هو  �إكو   - �شئت  �إن  المكونة  عنا�صره  �أو  ال�سرد 

المقولة ال�شائعة - جاءت في ا�سم الوردة - »هنالك �أحلام 

كثيرة ت�شبه الكتابة، مثلما �أن هنالك كتابات كثيرة ت�شبه 

على  الحكاية  �إكو  يختم  الرواية  هذه  في  وحتى  الحلم«، 

ل�سان بطله يامبو، قائلًا »لقد �سمعت �وصتاً قوياً يقول لي: 

الذي �سوف تراه، لك مطلق الحرية في كتابته، �أو �أن تكتبه 

ب�أنك تكتبه«  �أحد، لأنك فقط تحلم  في كتابك فلن يقر�أه 

الرواية �ص 423.

يفيق يامبو الآن، فقد انق�شع ال�ضباب، وزالت الغيوم ولم 

حينما  و�صاح  محبوبته  وجه  �سوى  ذاكرته  قعر  في  يبق 

و�صلت به �أحلامه وكوابي�سه �إلى ذاك الحد، »ق�شعريرة 

تنك�سف  بال�شم�س  ف�إذا  �أعلى  �إلى  �أ�صابت بدني، نظرت 

و�صار العالم �إلى ظلمة« الرواية �ص 449.

�سلطة  حول  الحديث  �سياق  وفي  تداعياته،  �إحدى  في 

الكهنوت، �صرخ يامبو »لم تكن القدي�سة جان دارك �سوى 

كثيفاً  كان  الفا�شية  ح�وضر  �إن  رفيع...  نوع  من  فا�شية 

التاريخ منذ بدء الخليقة، لم يكن  مندغماً مع �سيرورة 

الإكليرو�س �سوى فا�شيين وبامتياز« الرواية �ص 342.

عنف  �سوى  النهائي  التحليل  في  العمل،  هذا  يكن  لم 

�إيطاليا  في  الفا�شية   - والإكليرو�س  الدولة  لعنف  موازٍ 

�أن  �إكو  ال�سيد  �أراد  ربما  ذلك  من  و�أكثر  بل  نموذجاً- 

يقول �إن الفا�شية لم تكن �سوى �أن�وشدة رعوية.

مقطع من الف�صل »15« 

من »وهج غام�ض للملكة لونا«

ها قد عادت الغيوم وعاد ال�ضباب. 

ه�آنذا �أ�سافر في نفق بحوائط تفوح منها رائحة الف�سفور، 

تقول  موت؟  تجربة  هي  هل  رمادي.  �أفق  باتجاه  �أ�سرع 

ذلك،  عك�س  ر�أى  التجربة  تلك  خا�ض  من  �إن  الحكمة 

ف�إنك تتحرك في �صراط مظلم ت�صاب فيه بالدوار ومن 

ثم نور يعم الأب�صار.

�أقترب الآن من نهاية النفق، حيث بخار كثيف يتلا�شى 

�إلى �أعلى، ولم �أكن �أعلم �أنني �أتحرك في ن�سيج ناعم من 

دخان، �إنه �ضباب، �ضباب لا يو�صف وجدت نف�سي �أ�سبح 

في �ضباب حقيقي ها قد عدت الآن.

يلفني ال�ضباب من كل ناحية وي�شكل عالماً من حولي، �آه 

ناحيته  يزحف  ال�ضباب  و�أرى  بيت  ملامح  �أر�سم  ليتني 

ويتوارى �سقف ذلك البيت، �إلا �أن ال�ضباب الآن قد ابتلع 

كل �شيء. �إنه الآن في كل مكان، في التلال والحقول، لا 

�أدرى �إن كنت �سابحاً �أو �أنني �أم�شي، �إلا �أن �سطح الأر�ض 

من �ضباب، تماماً مثلما تكون منزلقاً على �سطح مغطى 

بالجليد. غرقت في ال�ضباب وتن�شقته حتى �أح�س�ست به 

�أتنف�سه مثل دلفين. �ضمني ال�ضباب  يملأ رئتي و�صرت 

�إليه وا�ستقبلني �أمام عتبة ذاك الحلم، وبدثار من غيوم 

وبطعم  زالت  قد  الق�شعريرة  بتلك  �شعرت  حتى  لفني 

مرارة هي خليط من جليد و�شراب وتبغ، وقد بد�أت الآن 

في التلا�شي.

»الرواية �ص 302-301«.

كل ما يربط 

يامبو بهذا 

العالم

غيوم 

و�ضباب 

منتزع من 

ن�صو�ص 

�شعرية

�سردية من 

الأحلام

والكوابي�س 

والفنتازيا 

والذكريات

العمل الفني : نذير نبعة- سورية
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في�صل جلول

كاتب من لبنان

وقائع الحريق بح�سب �شاهد عيان

ا�شتعلت

»الأوروبية«

يوم

القاهرة

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

 ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن
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في 26 كانون الثاني - يناير عام 1952 اندلع في القاهرة حريق هائل ا�ستمر من الثانية 

ع�شرة ظهراً حتى الحادية ع�شرة ليلًا. وقع الحريق في و�سط المدينة وطال - بح�سب 

�أو  الأوروبيون  ي�شغلها    -مواقع ومباني 
)1(

�شاهد عيان الطاهر وهو  الدكتور ع�صام 

محل  التالي:300  ال�شكل  على  موزّعة  مبنى  بـ700  عددها  وقدّر  عليها،  يتردّدون 

 8 �سينما،  دار   40 �شركات،  لإدارة  مكتباً   30 فندقاً،   13 �أعمال،  مكتب   117 تجاري، 

ومقهى  مطعماً   73 ال�سلاح،  لبيع  متاجر   10 لل�سيارات،  كبيرة  ومعار�ض  محلات 

بنك«.  »باركليز  الإنكليزي  هو  واحداً  وم�صرفاً  نادياً   16 للخمور،  حانة   92 و�صالة، 

 �أن العدد ال�صحيح هو 711 مبنى تقع كلها في و�سط 
)2(

وت�ؤكّد الدكتورة جليلة القا�ضي

العا�صمة، وتحديداً في الأزبكية وعدلي و�شوارع عماد الدين وف�ؤاد و�إبراهيم و�سليمان 

با�شا وعبد الخالق ثروت. وامتد الحريق �إلى الظاهر والفجالة و�شبرا و�شارع الهرم.
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الأوروبي،  الحي  �أن  عن  الم�ستهدفة  المباني  هوية  تف�صح 

قطعة  بلادي  »في  �إ�سماعيل  الخديوي  ي�سمّيه  كان  ما  �أو 

)المجموعة  المتظاهرين  نيران  عليه  �أتت  �أوروبا«،  من 

�أدّى  ما  بينهم(،  من  ال�سرية  �أو  الجانحة  �أو  المنا�ضلة 

بح�سب الدكتورة القا�ضي �إلى تغيير عمراني حا�سم، �إذ 

انتقل و�سط القاهرة بعد الحريق من الأزبكية �إلى ميدان 

التحرير. 

�إن ما ح�صل يومذاك هو مجموعة من الحرائق  والحق 

العملية  في  الوحيد  المتهم  ي�صنّفها  واحداً  حريقاً  ولي�س 

�أحمد ح�سين - زعيم حزب »م�صر الفتاة« ومن ثم حزب 

المجموعة  ثلاث:  مجموعات  في   - الا�شتراكي«  »م�صر 

الأولى اندلعت �صباحاً مع �إحراق كازينو بديعة )لبنانية 

من  امتدّت  الثانية  والمجموعة  م�صابني(،  عائلة  من 

الواحدة �إلى الثالثة بعد الظهر، وطالت دور اللهو و�صالات 

التي  الثالثة  والمرحلة  البريطانية،  ال�صفة  ذات  ال�سينما 

ا�ستمرت حتى الحادية ع�شرة ليلًا طالت �أماكن متنوعة. 

من  »مجموعة  هم  بها  قاموا  الذين  �أن  ح�سين  ويرى 

الل�وص�ص والمت�آمرين« ودائماً بح�سب جريدة »ال�شعب«.

الحريق  في  الم�ستخدمة  الو�سائل  حول  الروايات  وتتعدّد 

ر�أى  �أنه  ي�ؤكّد  الطاهر  فالدكتور  العيان  �شهود  بتعدّد 

مبللة  بقطع  حريقاً  ي�شعلون  و�شبّاناً  �صبيّة  العين  ب�أم 

المواد  �أن  �آخرون  يرى  حين  في  الثقاب،  و�أعواد  بالكاز 

»بودرة«  �شكل  على  م�سحوق  عن  عبارة  هي  الم�ستخدمة 

الثكنات  �إلا في  متوافرة  تكن  وهي لم  الا�شتعال،  �شديدة 

نقدم  الذي  مينان  جورج  يجزم  حين  في  البريطانية، 

كوماندو�س  ي�شعلها  كان  الحرائق  �أن  مترجمة  �شهادته 

ا�شتعلت  �أخرى  حرائق  و�أن  البنزين  �صفائح  بوا�سطة 

بوا�سطة م�شعل �أوك�سيدريكي.

فاعل مجهول

على الرغم من م�ضي �أكثر من خم�سين عاماً على الحريق 

مازال فاعله مجهولًا. فالق�ضاء الم�صري ف�شل في العهد 

�أحمد  الراديكالي  المنا�ضل  على  التهمة  �إثبات  في  الملكي 

ح�سين. ولم يحدّد العهد الجمهوري الوليد بعد �شهور من 

الحريق هوية الفاعلين ولم تبادر جهات م�ستقلة- على ما 

�أعلم - �إلى �إجراء تحقيق تت�ضح من خلاله الم�س�ؤوليات، 

�إن الأيدي التي �أحرقت قاهرة الخديوي  وبالتالي القول 

�أغرا�ض  �أجل  من  ذلك  فعلت  الأوروبية  �إ�سماعيل 

محددة.

في غياب تحقيق جدّي حول الحريق جرى تداول عدد من 

الفر�ضيات انطلاقاً من �س�ؤال عن الم�ستفيد �أو الم�ستفيدين 

من الحادث، وهو يطرح عادة في علم الجريمة لتحديد 

برحت  ما  التي  الفر�ضيات  ونخت�صر  فيها،  المتهم  هوية 

متداولة في الخطوط التالية:

والمتهم  ال�شعبوي  المنا�ضل  ح�سين  �أحمد  فر�ضية  �أولًا: 

الراديكالي  التيار  يمثل  �إنه  قيل  العملية.  في  الوحيد 

والراف�ض  الملكي  وللق�صر  للبريطانيين  المناه�ض  الثوري 

لحكومة الوفد، يحتفظ المتهم بنفوذ في الأحياء ال�شعبية 

وبالتالي  يومذاك،  ال�وشارع  �إلى  برمّتها  خرجت  التي 

الوطنيين  بين  ال�صراع  تو�سيع  لديه م�صلحة حقيقية في 

جلال  البكبا�شي  �أن  �سوى  البريطاني.  والمحتل  والق�صر 

قدم  و�إنه  الحريق  يوم  مري�ضاً  كان  ح�سين  �إن  يقول  ندا 

عن  فعلًا  م�س�ؤولًا  ح�سين  كان  ولو   .
)3(

بنف�سه العلاج  له 

�أنه كان خائفاً  �إذا افتر�ضنا  تبنيه لاحقاً  الحريق لأعلن 

انبثاق  �ساعد في  الملكي. فالحريق  العهد  العقاب في  من 

ثورة يوليو - تموز 1952 التي لا تكنّ احتراماً للأوروبيين، 

والحادث مرّ عليه الزمن وبالتالي من ال�سهل تبنيه دون 

تحمّل تبعات هذا التبني. ناهيك عن �أن محاكمة الرجل 

بف�ضائح  وات�سمت  العدالة  �شروط  ب�أب�سط  تتمتع  لم 

�شهوداً  اخترع  ال�سرّي  البولي�س  �أن  بينها  من  بالجملة، 

حين  في  المتهم،  على  التعرّف  في  �أحدهم  ف�شل  مزوّرين 

�أنه  الحريق  بعد  المعّني  الحكومة  رئي�س  ماهر  علي  �أكد 

ات�صل ب�أحمد ح�سين في منزله في ذلك اليوم وبالتالي من 

ال�صعب �أن يحرق القاهرة وهو في بيته.

�إلى  ت�ستند  وهي  الأحرار.  ال�ضباط  فر�ضية  ثانياً: 

التطورات اللاحقة، �إذ هيّ�أ الحريق مناخاً �أف�ضل للقيام 

المعار�ضة  ال�سيا�سية  القوى  �أن  تبّني  �أن  بعد  بالثورة 

والموالية والق�صر الملكي كلها عاجزة عن ال�سيطرة على 

البلد وتلبية مطالب الق�سم الأكبر من الم�صريين برحيل 

والا�ستجابة  الاقت�صادية  الأو�ضاع  وتغيير  بريطانيا 

لتحدّي ال�صراع مع �إ�سرائيل. غير �أن �أحداً من ال�ضباط 

على  التهمة  يثبت  لم  عنهم  المنف�صلين  �أو  الم�صريين 

عن  م�س�ؤولين  ه�ؤلاء  كان  ولو  و�أ�صدقائه.  النا�صر  عبد 

الحريق لما تردّدوا في تبنّيه في ذروة �صراعهم مع القوى 

الا�ستعمارية بعد غزو ال�سوي�س كعمل يدعو �إلى الافتخار.

�أن  �إلى حقيقة  ترتكز  الملكي وهي  الق�صر  ثالثاً: فر�ضية 

ب�إرادتها  التي كانت تحكم  الوفد  �أطاح بحكومة  الحريق 

ولي�س ب�إرادة الملك و�أن هذا الأخير كان يعمل على رحيلها 

بفارغ ال�صبر. وقد رحلت بالفعل بعد حريق القاهرة ما 

يوحي ب�أن الق�صر الملكي ربما يقف وراء ما ح�صل. هنا 

ا�ستولوا  يوليو  ثوريي  �أن  خ�وص�صاً  م�ؤكداً  �شيء  لا  �أي�ضاً 

على الأر�شيف الملكي بعد الإطاحة بالملك، وكان بو�سعهم 

�إثبات التهمة على العر�ش من خلال وثائقه �أو من خلال 

 .
)4(

رجاله لو كانوا فعلًا مت�أكدين من تورطه في الحريق

لبريطانيا  �أن  البع�ض  يرى  بريطانيا.  فر�ضية  رابعاً: 

�أطاح  �أن الحريق  بدليل  م�صلحة حقيقية في ما ح�صل، 

الأمر  ت�صرّ على الجلاء،  كانت  التي  الوفدية  بالحكومة 

الذي جعل القوات البريطانية �ضامناً وحيداً من انزلاق 

بالمحتلين  للالت�صاق  الملك  وعودة  الفو�ضى  في  م�صر 

ال�شارع  لم�سايرة  عنهم  قليلًا  بالابتعاد  �أخذ  بعدما 

التي  الحارقة  المواد  عن  الحديث  عن  ناهيك  الم�صري، 

البريطانية.  الثكنات  في  �إلا  تتوافر  لا  والتي  ا�ستخدمت 

ما ح�صل 

يومذاك.. 

مجموعة 

حرائق 

ولي�س 

حريقاً 

واحداً
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لو �صحّت هذه الفر�ضية لكان من ال�صعب �إخفاء تورّط 

�أن  خ�وص�صاً  قرن،  ن�صف  من  �أكثر  طيلة  البريطانيين 

تورّطت  �أحداث  عن  النقاب  ك�شف  البريطاني  الأر�شيف 

من  بكثير  �أخطر  وكانت  الجلالة  �صاحبة  حكومة  فيها 

حريق القاهرة.

�إلى  ت�ستند  وهي  ال�صهيونية.  الم�ؤامرة  فر�ضية  خام�ساً: 

القول �إن �إ�سرائيل دبّرت العملية لحمل اليهود والر�ساميل 

�إ�سرائيل،  �إلى  والهجرة  م�صر  مغادرة  على  اليهودية 

ولإلحاق الأذى بم�سار التحديث والتطوّر الم�صري بعد 4 

و�إذا كان �صحيحاً ما  �إ�سرائيل.  ن�وشء دولة  �سنوات على 

�إثباتات دامغة حتى  يُن�سب لل�صهيونية فلماذا لم تتوافر 

عملاء  عن  النقاب  يُك�شف  لا  ولماذا  الحريق؟  حول  الآن 

هل  ثم  الأوروبية؟..  القاهرة  �أحرقوا  الذين  �إ�سرائيل 

يُعقل �أن تحمل �إ�سرائيل مئات الآلاف من الم�صريين �إلى 

ال�وشارع في ذلك اليوم احتجاجاً على مجزرة الإ�سماعيلية 

تكون  �أن  لها  يمكن  وهل  ال�سابق؟..  اليوم  في  تّمت  التي 

المحافظة  الم�صريين في مبنى  قتل الجنود  م�ستفيدة من 

و�أن تركب انتفا�ضة م�صرية للاحتجاج على مقتلهم و�أن 

تدبّر حريق القاهرة خلال الانتفا�ضة؟

هذه  تكون  ربما  المتعدّدة.  الأطراف  فر�ضيّة  �ساد�ساً: 

الفر�ضيّة الأقرب �إلى الواقع، وذلك لأ�سباب عديدة، من 

�سلفاً  معدّ  مخطّط  عن  ناتجاً  يكن  لم  الحريق  �أن  بينها 

مجزرة  على  المحتجّين  مخيّلة  في  تدريجياً  ارت�سم  بل 

الوفدية  الوزارة  �أن  �إلى  ن�شير  وللتذكير  الإ�سماعيلية. 

وثكنتها  المحافظة  مبنى  في  متمركزين  جنوداً  �أمرت 

بالمقاومة حتى الموت، في مواجهة القوات البريطانية التي 

 150 حوالي  المجابهة  في  �سقط  وقد  تحا�صرهم.  كانت 

م�صرياً بين قتيل وجريح. توّج الحادث - بح�سب تلخي�ص 

ع�صام الطاهر الهام لوقائع تلك الفترة - �شهوراً طويلة 

من ال�صراع بين الوفد والي�سار الراديكالي من جهة، وبين 

�أخرى.  جهة  من  والبريطانيين  الاحتلال  و�أحزاب  الملك 

حكومة  و�شكّل   1950 عام  بانتخابات  الوفد  فاز  فقد 

قرارات  واتخذت  الملك  �سيطرة  عن  تدريجياً  خرجت 

مناه�ضة للاحتلال، من بينها �إلغاء معاهدة العام 1936 

والطلب من البريطانيين البقاء في منطقة القنال وعدم 

الخروج منها والتغا�ضي عن حرب الع�صابات، التي كان 

ي�شنّها الوطنيون �ضد القوات المحتلة، �أو دعم الم�شاركين 

المليون  تظاهرة  بعد  العمليات  هذه  ازدادت  وقد  فيها. 

قرار  لدعم   1951  /11  /14 في  نظّمت  التي  �شخ�ص 

�إلغاء المعاهدة. في هذه الأجواء المحمومة وقعت مجزرة 

الإ�سماعيلية والردّ الانتقامي عليها من خلال حرق كل ما 

يرمز �إلى الوجود البريطاني والأوروبي في م�صر.

 في �وضء ذلك يبدو من غير الم�ستبعد �أن يكون الحريق قد 

بد�أ بطريقة عفوية في »كازينو بديعة«، و�أن تكون �أطراف 

وفي  �أخرى.  �أماكن  في  حرائق  ف�أ�شعلت  ا�ستغلته  عديدة 

ح�سين  �أحمد  �أن�صار  يكون  �أن  المحتمل  من  ال�سياق  هذا 

بال�ضباط  مرتبطة  ومجموعات  الحريق  في  �شاركوا  قد 

م�شاركة  ت�ؤكّد  عديدة  �شهادات  �أن  خ�وص�صاً  الأحرار، 

الأمر  وكذا  الحرائق،  �إ�شعال  في  نظاميين  ع�سكريين 

بالن�سبة لأن�صار الوفد وربما عملاء ا�ستخبارات �أجنبية 

كانوا  الذين  والفقراء  والجانحين  الل�وص�ص  عن  ف�ضلًا 
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يعي�وشن في �أحياء فقيرة معدمة، فيما القاهرة الأوروبية 

تتجمّع فيها كل مظاهر الثراء والثروة وال�صفوة الم�صرية 

منطقياً  لي  ويبدو  الأجنبي.  والاحتلال  للق�صر  الم�ؤيّدة 

�أن يبادر الفقراء المعدمون �إلى الانتقام من �أحياء الغنى 

الفاح�ش في لحظة انتفا�ضة كتلك التي �شهدتها القاهرة 

يومذاك.

الحريق  تفا�صيل  عن  النقاب  ك�شف  عن  الامتناع  �أما 

الدقيقة وتحديد هوية الفاعلين فقد يكون ناتجاً عن تعدّد 

التهمة في طرف، وعن الخوف  وتعذّر ح�صر  الأطراف، 

من العواقب المالية التي يمكن �أن تترتّب على حرق ثروة 

�أوروبية - م�صرية هائلة، ولربما �أي�ضاً لوجود م�ستفيدين 

كثر من الحدث في ال�سلطة والمعار�ضة والجي�ش، ما �أدّى 

�إلى اعتقال �أحمد ح�سين بو�صفه كب�ش محرقة نموذجياً 

في ظرف من هذا النوع.

ولعل من بين غرائب هذا الحدث الكثيرة �أن البريطانيين 

جديراً  تحقيقاً  ب��شأنه  يجروا  لم  عموماً  والغربيين 

بالاحترام!

حريق  عن  الم�س�ؤولين  �أو  الم�س�ؤول  هوية  تجاوزنا  ما  �إذا 

للثورة  حا�سمة  مقدّمة  كان  �إنه  القول  يمكن  القاهرة 

الم�صرية في 23 تموز - يوليو. فقد لحقت هزيمة كبيرة 

ي�ؤكد  ما  على  اليوم،  ذلك  في  المعزّ  عا�صمة  في  بالغرب 

الأحرار  ال�ضباط  الفرن�سي جورج مينان، وكان  �شاهدنا 

ي�ستعدّون خلال ال�شهور التالية لإ�شعال حرائق �أخرى في 

انهيار  �إلى  الثالث �ست�ؤدّي  العربي والعالم  م�صر والعالم 

النظام العالمي الكولونيالي مرة واحدة و�إلى الأبد.

ال�شاهد الفرن�سي

»م�صر  الكتاب  هذا  في  مترجماً  نقدّمه  الذي  الن�ص 

كونه  عن  عدا  القاهرة،  حريق  حول  الفرن�سي�س«  بعيون 

الحريق،  موقع  من  نوعها  من  وفريدة  مبا�شرة  �شهادة 

ف�إنه ينطوي على �إ�ضافة �أ�سا�سية تكمن في �أنه يعّرب عن 

الم�ؤلف  طرحها  حاقدة  ولربما  محايدة  غير  نظر  وجهة 

ال�صحافي جورج مينان بو�وضح من خلال �أو�صاف ونعوت 

و�أحياناً �شتائم قبيحة، تعك�س �إح�سا�ساً لا يخطئ بانهيار 

موقع نفوذ غربي من الدرجة الأولى في العالم العربي. 

دوفينيه  »لو  �صحيفة  في  بالفرن�سية  الن�ص  ن�شر  عندما 

ليبيريه« في �شباط - فبراير عام 1952 لاقى �إقبالًا كبيراً، 

وعندما �أعيد ن�شره في العام 1986 في كتاب م�ستقل مع 

الع�شرين،  القرن  �أحداث  �أبرز  حول  �آخر  ن�صاً  �أربعين 

فقط  لي�س  المن�وشرة،  الن�وص�ص  بين  الأهم  �أي�ضاً  اعتبر 

ب�سبب بنائه المحكم ودقة ملاحظاته، و�إنما �أي�ضاً ب�سبب 

القوي  التي تمتزج فيها الم�شاعر الخا�صة والانتماء  لغته 

والخيال الخ�صب.

ترجمة  اعتمدنا  �أننا  �إلى  القارئ  نظر  لفت  من  بدّ  ولا 

حرفية للن�ص مع بع�ض التدخل الذي ح�صرناه دائماً في 

هلالين، وذلك في كل مرّة وجدنا �ضرورة من �أجل المزيد 

من الإي�ضاح �أو الت�أكيد �أو ما �شابه ذلك.

�أبرز  وقعها  �أخرى  ولن�وص�ص  الن�ص  لهذا  تقديمه  في 

قول  لاموريه  هنري  ي�ستعيد  فرن�سا  في  ال�صحافة  نجوم 

ت�أريخ  »�إنه  ال�صحافي  العمل  عن  ال�شهير  كامو  �ألبير 

»اللحظة  لتلك  تاريخ  بالفعل  هو  الن�ص  ولأن  اللحظة« 

ف�أنه  فرن�سية،  بعين  م�صر  حياة  في  الحا�سمة  العربية« 

جدير بالو�وصل �إلى من يرغب في الوقوف على المزيد من 

تفا�صيل حدث �أ�سا�سي في تاريخنا الحديث والمعا�صر.

حريق القاهرة

بقلم -جورج مينان

لقد ع�شت �ساعة ب�ساعة تراجيديا �سبت القاهرة.

القاهرة.. كانون الثاني - يناير. »كل �شيء على ما يرام 

الحوار  ت�سمية  يمكن  هكذا   ..
)5(

المركيزة« �سيدتي  يا 

الق�صير الذي دار قرابة ال�ساعة الرابعة بعد الظهر، على 

خطّ الهاتف بين الإ�سكندرية والقاهرة.

- �ألو! �شيبردز �أوتيل؟ هنا ال�سيدة ب من ب و�شركائه في 

الإ�سكندرية.

عبر  الليل  في  �س�أ�صل  غرفتي.  لي  ر  ح�ضّ �أحمد   ...  -

ر ال�شاي  الطريق ال�صحراوي. لا تن�سَ يا �أحمد �أن تح�ضّ

الخا�ص بي!

- هناك �أمر ما يا �سيدتي.... �أخ�شى كثيراً �ألا تكون غرفة 

�سيدتي جاهزة.

- غير جاهزة يا �أحمد ؟! �ستكون حتماً المرة الأولى.

- نعم يا �سيدتي. وللمرة الأولى لا يوجد �شاي في �شيبردز 

�أي�ضاً.

- لا �شاي في �شيبردز؟! لكن يا �أحمد �إنها الثورة!

- بالفعل يا �سيدتي. �إنها الثورة.. منذ �ساعتين �شيبردز 

�أوتيل ي�شتعل.

ومع ذلك بد�أ النهار بداية ح�سنة. كان �شبيهاً ب�صباحيات 

ال�شتاء الإفريقي، حيث لطافة الطق�س تذكّر ب�صباحاتنا 

من  ينبعث  الذي  المنع�ش  العطر  �أن  فارق  مع  الربيعية. 

القذارة  رائحة  هنا  محلّه  حلّت  عندنا،  النامي  الن�سغ 

�إنها  ال�شم�س.  تثيرها  والتي  بالتوابل  الممزوجة  الأبدية 

رائحة ال�شرق. لتلطيف هذا الانتقال )من جو �إلى جو( 

كان ما زال في �أق�صى حلقي �أثر طعم منع�ش لآخر ك�أ�س 

 تناولته في بار »�شركة الطيران الفرن�سية« 
)6(

»هايد�سيك«

التي �أقلتني قبل �ساعتين �إلى مطار القاهرة. وكان في جيبي 

 .
)7(

�أي�ضاً بع�ض الاحتياطي من علب �سجائر«الغولواز«

الأحذية  وما�سحو  الذباب،  راحة الحلقوم، جاذبة  بائعو 

يرتدون  �أقدامهم  مقطوعة  ومقعدون  الب�صاق،  بوا�سطة 

خرقاً من القما�ش البالي، كل ه�ؤلاء كانوا يحتلون زوايا 

ال�وشارع، بينما المل�صق الإعلاني للقاهرة المتعدّد الألوان 

يوحي ب�شرقية جديدة. 

الف�ستق  من  الأول  كي�سي  خل�سة  ا�ستهلك  و�أنا  �شعرت 

فاعل 

مجهول.. 

رغم م�ضي 

�أكثر

من ن�صف 

قرن!
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المرء،  يتقمّ�ص  �أن  بمكان  ال�صعوبة  من  �أنه  المحمّ�ص، 

التي تميّز  تلك  �أخرى غير  نف�ساً  ال�صباح،  في مثل ذلك 

�سائحاً �أوروبياً كاريكاتورياً.

الكوماندو�س ي�ضرب في ال�ساعة 11 �صباحاً

وك�أنه  بدا  ما  فج�أة �شيء  �شديدة.  بغرابة  الق�ضية  بد�أت 

لا يتطابق مع هذه البانوراما. �شيء ما لا يمكن �إدراكه. 

�شيء غريزي لكنه في الوقت نف�سه م�ؤكّد تماماً. �أولًا لجهة 

التفا�صيل: كان بائع الفول، ال�ساكن فوق فطائره، ي�ضبّ 

ب�ضاعته بهدوء. والكهل الذي كان يجرّ عنزته )ال�شاة( 

ال�سود  والن�سوة  تجرّه،  عنزته  بد�أت  ال�سيارات،  بين 

يهرولن  �أذرعهن،  على  كال�صرر  و�أطفالهن  ال�سمينات، 

على طول الر�صيف بحركات مروحية ثم �أخذت �صفائح 

النوافذ تقرقع في الجو.

الاتجاه.  نف�س  في  ي�سير  الجميع  �أن  ذلك  خلال  �أدركت 

الجمهرة  هذه  و�سط  المتوقفة،  �شبه  ال�سيارات  حاولت 

بزماميرها،  الموقف  تواجه  �أن  تدريجياً،  المت�ضخمة 

فالميكانيك ي�ضمن مناعة ما حيال ما تنويه  تلك ال�سيقان 

ال�ضامرة، �أي غريزة التمرّد القاتل. �أما �أنا المذهول فقد 

حطيت في تلك المعمعة.

البتة.  �شيء  لا  ثم  ومن  الزمامير  هرجة  لعلعت  بعدها 

ال�شارع فارغ تماماً. و�ساد �صمت عجيب.

ثم بد�أت العرا�ضة.

 - الأول  ف�ؤاد  جادة  عمق  في  كبيراً  عددهم  يكن  لم 

يت�أطرون  ال�صبية  من  خم�سون   - القاهرة  �شانزيليزيه 

العلم  ذلك  بدون  علم.  ويت�صدّرهم  العمارات  مقابل 

الأخ�ضر، ذي الهلال الأبي�ض، كان يمكن اعتبار التظاهرة 

مجرّد تجمّع ل�شبّان يمرحون خلال عيد ر�أ�س ال�سنة. كان 

يتوجّب الاقتراب من التظاهرة للتحقق من �أن الفرح لا 

ي�سكن تلك الوجوه.

بزهو  يحملان  مرئيين  غير  كتفان  الأول  ال�صف  في 

و»البيريه«  الر�سمي  الع�سكري  الزي  يرتدي  �شخ�صاً 

الأ�سمر  ال�شاب  كان  القناة«.  من  متطوّع  الخ�ضراء:»�إنه 

يهتف بعبارات ق�صيرة وي�ؤكد عليها بحركة حا�سمة من 

ما  القديم،  الكور�س  في  كما  الجمع،  وي�ستعيد  ذراعيه. 

يقوله ال�شاب، ب�وصت واحد �أ�صمّ بغرابته.

في الخلف كانت الأقدام العارية تتمدّد مخرب�شة الإ�سفلت 

ب�أظافرها ال�سوداء. في ر�أ�سي �أنا الأوروبي كان لأول �ضجة 

بعد  ال�صباح. فعلى  للتو، وقع منبّه  �أحدثها زجاج تك�سر 

�سينما  ي�ضرب  الكوماندو�س  كان  مني  متراً  خم�سين 

الـ»ريفولي«.

�إنذار في البار

 �أدركت فندقي في الوقت المنا�سب. هناك لمحت فرا�شين 

بوابة  العملاقة  ال�سوداء  بقب�ضاتهم  يقفلان  نوبيين 

وبهو  البار  بوابة  �أقفلت  ذلك  قبل  الحديدية.  المدخل 

التدخين. فتحول بذلك، البالا�س المحروم من النور، �إلى 

�أثري. لمحة ب�صر  معقل مظلم، حيث الخوف بد�أ يقتفي 

خفيفة من تحت الباب جعلتني �أعرف �أن الريفولي »ل�ؤل�ؤة 
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�سينمات ال�شرق« ت�شتعل.

منيراً  يقرقع  ثقاب  عود  الم�صفحة،  الفندق  ظلمة  في 

التقيت  هناك  اللماع.  المهجورة  المقاعد  جلد  للحظة، 

�صاحب الفندق. �إنه يوناني حاذق، تحدّث معي قبل قليل 

الآن  الزمن.  من  ل�ساعة  �أت�سلى  وجعلني  متعدّدة  بلغات 

يا �سيدي؟ ا�صعد  �أنت  �أقلع عن ترحيبه الاحتفالي: هذا 

ب�سرعة �إلى المطعم. الآخرون فوق. �س�ألحق بكم. قبل �أن 

المنكل  البراوننغ  م�سد�س  ر�أيت  الثقاب  عود  �أثر  يختفي 

ال�صغير الذي يحمله في و�سطه. 

في الطابق الأول، وفي قاعة الطعام الكبرى كان ال�شحم 

يبحث  ال�صغيرة  اللمبات  حول  المتجمع  الثمن  رخي�ص 

عن انعكا�س في الكري�ستال ال�شاحب للثريات المعلقة على 

العالية. في هذا المكان اجتمع ذلك  ال�سقوف  مقربة من 

�إلى  الذي لج�أ  والهام�س،  المرئي  القطيع )النزلاء( غير 

الهواء  �إلى  يفتقر  المكان  �أن  ارت�أيت  جهتي  من  المطعم. 

التقليدي  القديم  المبد�أ  وفق  �أعمل  �أن  لي  فخطر  الكافي 

الذي يق�ضي بال�صعود �إلى ال�سطح في مثل هذه الحالات.

�إلى تعطل  �أدّى  الكهرباء قد  انقطاع  الوقت كان  في هذا 

النازلين  حركة  بعك�س  الأدراج  على  �سرت  الم�صعد. 

عبرها، والذين يهرولون نحو قاعة الطعام. في  م�ستوى 

قد حو�صرت  م�سنّة  �إيطالية  �سيدة  كانت  الثالث  الطابق 

في الم�صعد بين طابقين، وتطلب النجاة في الآن معاً من 

ال�سيدة العذراء ومن �أبناء الله على الأر�ض، الذين جا�ؤوا 

ب�سلم �صغير و�شمعدان. الخدم. الخدم ما زالوا يطيعون 

)الأوامر( وكانت هذه �إ�شارة طيبة، فذلك �أف�ضل بكثير 

من �أن نكون �أي�ضاً بحاجة لحماية م�ؤخرتنا.

�ستتيح لي )من الآن ف�صاعداً( �شرفة البناية الأ�سمنتية 

الدائرية العري�ضة - التي تطلّ من علو طبقاتها الثماني، 

 - با�شا  �سليمان  جادة  مع  الأول  ف�ؤاد  جادة  ملتقى  على 

مركزاً للمراقبة فريداً من نوعه، وهو ما لم �أكن �أحلم به 

في حالتي تلك. منها �س�أ�شاهد طوال ع�شر �ساعات ما لم 

يجر�ؤ نيرون على القيام به.

الأحداث  فاج�أتني  حيث  ال�ساحة،  في  �أي  الأ�سفل،  في 

قبل قليل، بد�أ المكان يمتلئ من جديد، عبر كافة الأزقة 

المو�صلة �إليه. ها هي الموجة المهتاجة والم�ؤلفة من �أولئك 

الذين هربوا من ال�ساحة من قبل، ها هم يرجعون الآن 

»�سبن�سر  ر�سم  كان  ال�سينما  �شرفة  الريفولي.على  نحو 

ترا�سي« ذو الأمتار الخم�سة يتلا�شى في اللهب، وتتلا�شى 

�أم�سكت  الآن  الكرتون.  على  المتجهمة  وجهه  ق�سمات 

البطاقات  جمهور  هم  ه�ؤلاء  بالق�ضية،  النا�س  جمهرة 

�أي  لاب�سي الجلابية،  الم�ؤلف من  والملون  الحار  البريدية 

للفقر  الر�سمي  الزي  يعتبر  الذي  الطويل  النوم  قمي�ص 

في هذا البلد.

وال�شحاذون  المقلية  البطاطا  وبائعو  الأحذية  ما�سحو 

والم�شرّدون والأطفال البناديق وخدم كل العالم، كل ه�ؤلاء 

الب�شعة  البنايات  بين  يرك�وضن  جحورهم،  من  خرجوا 

القاهرة  �أر�صفة  على  ال�سيطرة  منت�صرين  وي�ستعيدون 

الجميلة البي�ضاء، التي كانت في حريق ذلك اليوم تقود 

�إلى موعد مع القيامة.

�سيارة  جاءت  عندما  �ساعة  منذ  يت�أجج  الحريق  كان 

الإطفاء الأولى مخترقة المكان كعربة في �ساحة لل�سباق. 

هزيمة 

كبيرة 

للغرب 

في قاهرة 

المعز

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

 ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن
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ال�شاحنة جديدة، ويواكبها �صفان من الإطفائيين ال�سود 

�أ�شعة  تحت  تلمع  النحا�سية  قبعاتهم  كانت  ال�شجعان. 

الذي  الكبير  الحما�س  يدوم  لن  الديك.  كعرف  ال�شم�س 

افتر�ش  فقد  الزمن.  من  لوم�ضة  �إلا  و�وصلها  مع  ترافق 

تحت  منهم  كل  وجل�س  الأر�ض،  المتظاهرين  من  �أربعة 

كان  ال�صدمات.  من  الواقي  الحاجز  بقرب  دولاب 

رئي�س  كجر�س  يرن  ال�شاحنة  في  ال�ضخم  الإنذار  جر�س 

)مع  المفاو�ضات  بد�أت  جدوى.  بلا  لكن  الم�ؤتمرات  �أحد 

معهودة:»الموت  �شعارات  تتخللها  وكانت  الإطفائيين( 

للإنكليز! الرحيل للأجانب! دماء �إخوتنا الذين �سقطوا 

في الإ�سماعيلية تنادي بالث�أر«.

ثم هتفوا ب�وصت واحد. »الإطفائيون معنا«.!!

خلال خم�س دقائق كف جر�س الإطفائية عن الاحتجاج، 

وبعد خم�س �أخرى بد�أ جنود النار ي�صفقون لل�شاب الذي 

في  الإطفائية  عربة  اختفت  �ساعة  ربع  وخلال  يهتف، 

من  واحداً  متراً  تمدّ  �أن  قبل  با�شا  �سليمان  �شارع  زاوية 

خراطيمها. 

في نار الحقد

في هذا الوقت كانت الريفولي تب�صق كتل اللهب من فتحات 

طبقاتها الخم�س. لقد تمكن الم�شاغبون الأكثر جر�أة من 

رطبة  محارم  وا�ضعين  البناء،  �إلى  الدخول  من  غيرهم 

�أنوفهم، ثم انت�شروا في باحة. كانوا يرق�وصن على  على 

الكورني�ش،  طول  على  اللهب(  عن  )بعيداً  الفراغ  حافة 

ك�سل�سلة،  وم�ستديرة  الحركة  ر�شيقة  �صغيرة  كح�شرات 

ويتناقلون كل ما لم يحترق بعد من هذه البناية الفخمة. 

�أعلى ال�سطوح، وبهدوء على ما يبدو، كانت تت�ساقط  في 

كالمطر، طاولات اللعب الطويلة والتي ا�ستقبلت في ال�سابق 

لاعبي البريدج الأكثر تميزاً في المدينة. وكانت تت�ساقط 

�أقداح  و�أطقم  البار،  وكرا�سي  ال�ضخمة  المقاعد  �أي�ضاً 

ال�شراب و�أواني الجاد و�سجادات المو�سكي ال�ساحرة. كل 

من  مجموعة  الأ�سفل،  في  تجمعها  كانت  الأغرا�ض  هذه 

هرمي،  �شكل  ذات  مجمرة  �إلى  وتدفعها  الحا�ضرين، 

تت�أجج دورياً وبلا توقف. كان لهيب المجمرة يتداخل مع 

لهيب البناء ليتحول �إلى م�شعل �ضخم ترتفع قمته عالياً 

�إلى ال�سماء دون �أن تدرك مداها العين المجرّدة.

�أثاث  قطعة  ال�سطوح  �أعلى  من  تقع  كانت  و�أحياناً   ...

وتتك�سر على الجمهور فيحمل ج�سد �أو ج�سدان ويتوا�صل 

الاحتفال دون توقف.

البولي�س معنا

الذين  البولي�س  رجال  ظهراً،  الثانية  ال�ساعة  حوالي 

�شاحنة  في  جاءوا  البداية،  في  �ساحر  ب�سحر  اختفوا 

�شاوي�ش.  رتبة  من  الجنود  من  ف�صيلًا  تقل  مك�وشفة 

هنا  ويعتبرون  بالية  خرقاً  ه�ؤلاء  ال�شرطة  �أفراد  يرتدي 

حرا�س الأمن والم�س�ؤولين عن ال�سلام. لقد فر�ض الإنكليز 

على م�صر �شرطة م�سلحة لها من العدّة بالتمام والكمال 

ق�صب الخيزران، م�ستندين �إلى فعالية هذا الأ�سلوب في 

الجزر البريطانية.

حذار

ب�ؤ�ساً  �أكثر  هم  من  �ضد  البائ�سون  ه�ؤلاء  �سيفعل  ماذا 

منهم؟

المبّرر   – ال�شهيرة  الإ�سماعيلية  ق�ضية  برزت  البارحة 

الأكيد لأحداث هذا اليوم - خلال ذلك قام �سراج الدين 

با�شا وزير الداخلية الدموي، ب�إعطاء �أوامر بالهاتف من 

ق�ضبان  �شرطة  بتزويد  تق�ضي  الوفد،  قيادة  في  مكتبه 

الخيزران الموجودين في القناة بالأ�سلحة. و�أعطى ال�شرطة 

الإنكليزية  القوات  وجه  في  الموت  حتى  بالمقاومة  �أوامر 

التي تحا�صر مركز الجندرمة هناك. كان يوجد 48 من 

»البولوك نظام« �أي �أفراد ال�شرطة الملحقين. ه�ؤلاء ماتوا 

في �سيدي �إبراهيم. ماتوا من �أجل ماذا؟

هذا ال�س�ؤال كان يطرحه المتظاهرون على رجال ال�شرطة 

المدافعين  ه�ؤلاء  مع  الأمور  لقمعهم. جرت  الذين جاءوا 

قبل  الإطفائيين  �أكبر مما جرى مع  ب�سرعة  النظام  عن 

�صارت  ثم  التخاطب  من  دقيقتين  الأمر  ا�ستغرق  قليل. 

ثم  الدواليب  حكاية  تكرّرت  لقد  الجيب.  في  الق�ضية 

اتجهت ال�شاحنة بدورها نحو الطريق مروراً بزاوية �شارع 

�سليمان با�شا يرافقها هتاف الجمهور ب�وصت واحد، هذا 

ثم  ال�شرطة،  وجود  خلال  للحظة  �سهى  الذي  الجمهور 

ا�ست�أنف �أعمال التخريب بحما�س مت�صاعد.

قادة الأورك�سترا ال�سريون

لكن ما الذي حلّ بكوماندو�س البداية؟ �س�أعرف الجواب 

الآن  فحتى  بكامله.  المكان  على  �شاملة  نظرة  �ألقي  حين 

تركت  قد  وكنت  الأ�سمنتي،  البرج  هذا  في  وحدي  كنت 

عيوني م�سمّرة على هجوم الريفولي. لم �أكن �أعرف �أنه 

خلال ال�ساعات التالية �ستختفي بدورها 25 �صالة �سينما 

بالطبع.  �أخرى  مواقع  من  اللهب  �أل�سنة  وت�أكلها  �أخرى، 

وما ح�سبته حتى الآن �ضباباً كان في الواقع دخاناً رهيباً 

ت�صاعد من الحريق الذي يمتدّ عبر المدينة الأوروبية. ما 

فعله الكوماندو�س في الريفولي ربما ا�ستغرق ع�شر دقائق، 

�أي الوقت الكافي لد�س النار في البارود. �س�أعرف من بعد 

�أن فريق ال�صدم هذا كان يتجول منذ �ساعتين في ال�وشارع 

برفقة فرق �أخرى، ليفجّر الأهداف التي اختارها بدافع 

الحقد الذي يختزنه ال�شحاذون لمدة طويلة من الزمن.

م�سلحة  عبيد  تظاهرة  ن�شهد  التي  الأولى  المرة  �إنها 

في  و�ضعوها  الذين  هم  �آخرين  لكن  البنزين،  ب�صفائح 

�أيديهم.

محرقة  �إلى  المدينة  قلب  تحوّل  الظهر  بعد  الرابعة  في 

ف�شيئاً  و�شيئاً  كثيف.  دخان  يغطيها  الأطراف،  وا�سعة 

كانت قرقعة الحريق تحلّ محلّ �ضجيج الأ�وصات المتنافرة 

وال�صادرة عن الانتفا�ضة.

من برجي الذي لم يعد بالإمكان البقاء فيه جرّاء �شهب 

اللهيب المت�صاعدة، ر�أيت النار تمتدّ متتالية �إلى المخازن 

وهي  الأول  ف�ؤاد  جادة  في  الواقعة  »�شيكوريل«  اليهودية 

جدران  هي  ها  طبقات.  �ست  من  تت�ألف  كبرى  مخازن 

�شيكوريل تتهاوى جزءاً بعد جزء في المجمرة، وتليها من 
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فقد  �أي�ضاً،  يهودية  وهي  المجاورة،  �شملاخ  مخازن  ثم 

احترقت طبقاتها الأربع في �أقل من ن�صف �ساعة.

كيف مات جيم�س �أ.كريغ؟

الفخم  النادي  كلوب«،  »تورف  يحترق  كان  يميني  على 

الذي يلتقي فيه النبلاء غير المتوجين من كل �أنحاء العالم، 

وب�وصرة خا�صة البريطانيون منهم. �سيدات و�سادة من 

كل المقامات المميزة، كانوا ي�أتون كل م�ساء ليجدوا نعيم 

الع�شب  وبرودة  النادي  �صالونات  في  والرفاهية  الراحة 

الإنكليزي المنع�شة وغير المتوقعة في هذا المكان. �س�أعرف 

فيما بعد �أن الم�شاهد الأكثر وح�شية وهذياناً قد دارت في 

هذا المكان.

ب�إحكام بق�ضبان من الحديد  كانت نوافذ النادي مغلقة 

المقوى، الأمر الذي جعل المهاجمين يتخيلون �أنهم وقعوا 

في الفخ. اندفعوا �إلى الداخل وو�صلوا �إلى و�سط القاعة 

بكل  ي�ستقبلهم  عجوزاً  فوجدوا  للتدخين،  �صة  المخ�صّ

�أن يراكمه رجل  الهدوء الإنكليزي اللطيف، الذي يمكن 

في  كم�صرفي  عمل  �أن  بعد  المهنية  حياته  �آخر  في  مثله 

في  ال�سابق  الإداري  كريغ،  �أ.  جيم�س  ال�سير  �إنه  ال�شرق، 

�إذا كان هذا  �أبداً ما  �أهم م�صارف القاهرة. لن نعرف 

العجوز قد ر�أى المو�سى التي �ستقطع رقبته.

ال�سير جيم�س �إيرلند كريغ كان عمره 84 عاماً »لكنه كان 

يبدو �أ�صغر من �سنه بكثير« هكذا و�صفه كل من يعرفه في 

التالي من  اليوم  نب�أ موته في  �إليهم  القاهرة ممن و�صل 

وبالتحديد  الرقابة،  التي فر�ضت عليها  ال�صحف  خلال 

من خلال �إعلان خجول عن موت الم�صرفي كريغ  »على 

�إثر توقف في القلب«.

عدا ال�سيد كريغ و�ضع الفو�وضيون يدهم على �سكرتيرة 

الثالث،  الطابق  نافذة  من  ورموها  بغطاء  فلفوها  �شابة 

الموقد  في  التاع�سة  هذه  �ست�سحق  مخيفة  �صرخة  وبعد 

الملتهب في ال�شارع و�سط �أثاث ال�صالونات. 

في هذا الوقت كان �آخرون قد �أوثقوا على مقعد »مي�شال 

�أي�ضاً  وهناك  حياً.  �سيحرق  الذي  ال�سفن  مالك  كوتز« 

النادي الذي لم تك�شف هويته ر�سمياً. لج�أ  �أحد �ضيوف 

هذا منذ بداية الهجوم �إلى الطبقة العليا، وعندما تبّني 

والحرائق قام  المهاجمين  تفادي  من  يتمكّن  لن  �أنه  له 

وربطها  البع�ض  ببع�ضها  و�صلها  �شرا�شف  بعقد  الرجل 

�إلى قاعدة المدخنة، في محاولة للهرب وكان خط�أه �أنه لم 

يح�سب ح�ساب النوافذ. لذا مرّ �أحدهم وكان على الأرجح 

م�سلحاً بنف�س المو�سى التي قتلت كريغ قبل دقائق، فقطع 

�سلم القما�ش الذي هوى مع �صاحبه و�سط الحريق.

�شيبردز التعي�س!

�إذا كنا نملك تفا�صيل �أقل حول ما جرى في �أماكن �أخرى، 

فلا �شيء يحمل على التفكير �أن الوح�شية لم تكن �سائدة 

في كل مكان.

باركليز  بناية  في  ق�وضا  الذين  �أولئك  عدد  �سيعرف  هل 

بنك؟ وفي �شيبردز �أوتيل؟

منيت  التي  الأكبر  الخ�سارة  �شك  �أدنى  بلا  هو  �شيبردز 

بها المدينة. لي�س فقط للقيمة العقارية لهذا البناء الكبير 

الق�صر، الأكثر فخامة من ق�وصر �ألف ليلة وليلة، والذي 

الغرائب  �أدب  اكزوتيكي في  رواية  لكاتب  كان ممكناً  ما 

تقدّر  لا  التي  لقيمته  و�إنما  فقط  لهذا  لي�س  يتخيّله،  �أن 

المجمّعة منذ قرن في  العربي  الفن  بثمن من حيث كنوز 

تعجّ  �صغيرة حقيقية  مدينة  �إنه  الفندق.   - المتحف  هذا 

�إلى  الحلقوم  راحة  تح�ضير  من   تبد�أ  التي  بالن�شاطات 

ت�صنيع ال�سجّاد والأواني. الجناح الوحيد الذي �سلم فيه 

الدمار  و�سط  دار  حيث  بالمكاتب،  الخا�ص  ال�صغير  هو 

الكامل الات�صال الهاتفي الذي نقلناه في بداية هذا المقال، 

متوا�صلة.  �أيام  �أربعة  لمدة  يحترق  ف�سيظل  تبقى  ما  �أما 

دام �إخلاء �شيبردز �أوتيل - 190 �شخ�صاً - حتى الم�ساء. 

الحديقة  نخلات  تحت  هذا  عالمه  الفندق  �صاحب  جمع 

كي  الهدوء  فترات  من  وا�ستفاد  الحريق  من  نجت  التي 

يخرج �ضيوفه �إلى ال�شارع عبر مجموعات �صغيرة محاولًا 

تهدئة الجمهور الذي يطالب بموت تلك ال�سيدة ال�شقراء 

البو.  نهر  والتي ولدت على �ضفاف  القمح،  �سنابل  كلون 

�أو ذلك الجنتلمان ذو العظام النافرة الذي و�صل تواً من 

البرازيل.

عندما انتهت عملية الإنقاذ تبّني لنا عند التعداد �أن نزلاء 

النزلاء كال�سيدة  �أهم  وبع�ضهم من  كثراً غير موجودين 

التالي  اليوم  في  �وصرتها  ال�صحف  �ستن�شر  التي  »دورا« 

�إعلان يمنح لكل من يوفر  على ال�صفحات الأولى تحت 

�أدلة عنها كمّية خيالية من الذهب.

من �أعلى ال�شرفة حيث لج�أت كنت �أ�سعل ك�سجين الأ�شغال 

�أن  بو�سعي  يكن  يلفّني، ولم  الذي  الدخان  و�سط  ال�شاقة 

�أتخيل الرعب الذي يخيّم على المدينة المجنونة. في مثل 

هذه اللحظات نتحوّل �إلى �أنانيين. 

بلا  تتو�سّع  �شعلة  بمئة  المن�سوجة  الدخان  �شبكة  كانت 

م�ستودعات  كل  كانت  ال�صغيرة.  جزيرتي   حول  ح�صر 

بيكر«  و»ال�ستود  »فورد«  تحترق  الكبيرة  ال�سيارات 

�أحرق بقاذف  الذي  �إنكليز«  و»القاهرة كايرو« و»موتورز 

جديدة  �سيارة   300 عن  ف�ضلًا  الأوك�سيدريكي،  اللهب 

ذلك  كل  الأخرى.  بعد  الواحدة  تنفجّر  خزاناتها  كانت 

طردتهم  الذين  �أولئك  كل  يطلقه  الذي  ال�صراخ  و�سط 

البارات،  كل  �أحرقت  لقد  ال�سلطوية.  الزمامير  بالأم�س 

الحلوى  محلات  وكل  النوادي،  وكل  الكازينوهات،  وكل 

وكل ما يرمز �إلى الملذات والغنى وكل ما له وجه �أجنبي 

تعرّ�ض  البريئة. كل ذلك  ال�سويد  �أو كافر حتى قن�صلية 

للحرق.

لم يت�سن لي �إلا ال�ساعة الخام�سة ر�ؤية الأ�شياء عن قرب 

وب�أكثر قدر ممكن مع �أن الأمور كان يمكن �أن تدور ب�شكل 

لحظة 

عربية 

حا�سمة 

في تاريخ 

م�صر 

بعيون 

فرن�سية

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

 ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن
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�سيئ بالن�سبة لي ب�سبب هويتي الكاثوليكية فقد كانت لدي 

فر�صة هامة لأكون فكرة عن الطريقة التي اعتمدت لأنه 

توجد فعلًا طريقة �صارمة وجدّية �أكد جدّيتها كل �أولئك 

الختامي  الحفل  هذا  تنفيذ  في  و�شاركوا  �أداروا  الذين 

متعدّد الألوان.

بار  »ميلك  هناك  وجدت  حيث  الأر�ضية  الطبقة  في 

�أميركي« هو واحد من عدد لا يُح�صى من الميلك بارات 

كان  هذا  الفندق  بار  ميلك  المدينة.  في  �أقيمت  التي 

اللذين  والنيكل  النيون  ب�سبب  القاهرة  في  �شهرة  الأكثر 

ي�سبحان فيه ليلًا نهاراً والأنوار دائمة الحركة فيه والتي 

بكميات  هنا  ت�ضخّ  التي  كولا  الكوكا  وكذلك  تطاق،  لا 

�أ�شارت  كبيرة وبموجات متتالية. منذ بدء الا�ضطرابات 

الأ�صابع �إلى �ستائره المعدنية التي �أغلقت ب�سرعة، ولكنه 

لم يتعرّ�ض للهجوم �إلا في ال�ساعة الخام�سة.

التقنيون

عندما �شاهدت �سيارة الجيب تتوقف فج�أة فهمت فوراً. 

كل �شيء تم ب�سرعة. قفز رجال �أربعة من ال�سيارة، كان 

عن  يميّزهم  عليه  غبار  لا  الذي  ولبا�سهم  مظهرهم 

الجمهرة الباقية من ذوي الخرق البالية، كانوا مجموعة 

ما  والآخر يم�سك  �صفيحة  يحمل  �أحدهم  التقنيين.  من 

ي�شبه العمود الخ�شبي، والثالث يحتفظ بخطاف، والرابع 

كان خالي اليدين. فور نزوله من ال�سيارة بد�أ هذا الأخير 

يخطب في الجمهور. خلال الخطاب الذي ا�ستغرق وقتاً 

�إلى  بار،  الميلك  �أي  الأميركي،  الر�صيف  تحول  ق�صيراً 

الوقت كان الرجل  العداء. في هذا  قفير مترا�ص ي�سوده 

�ستائر  عنيفة  ب�ضربات  يمزّق  الخطاف  يحمل  الذي 

ثم  الباب  �إلى  يد  مئة  امتدت  حينئذ  المعدنية،  المدخل 

جاء دور الرجل الذي يحمل العمود الخ�شبي ودار م�شهد 

على غرار م�شاهد الح�ضارات القديمة. خم�س ع�شرة يد 

م�سمّرة ال�سواعد �أخذت تلقي ب�ضرباتها بوا�سطة العمود 

الخ�شبي على الباب الحديدي الذي ا�ست�سلم خلال وقت 

ق�صير.  

وكرا�س  وطاولات  لل�وصدا  وبارات  ورفوف  .....خزانات 

ذلك  الجدران،  با�ستثناء  الداخل  في  �شيء  وكل  ومرايا 

كله كان ي�صل �إلى ال�شارع في حركة قذف متوا�صلة. هنا 

وبح�سب ال�سيناريو الذي تّم في الريفولي وكل مكان، جرى 

تكدي�س الحطام �أمام الواجهة المبتورة، وجاء دور الرجل 

الذي يحمل �صفيحة البنزين ف�ألقى قطعة فتيل م�شتعلة 

مجمرة،  �إلى  الأنقا�ض  كومة  تحوّلت  واحدة  لحظة  وفي 

وما �أن بد�أت النار تت�أجّج حتى توارت �سيارة الجيب عن 

الأنظار.

كان من ح�سن حظ �أولئك الذين كانوا داخل الفندق �أن 

لأنها  المتبقية  المفرو�شات  في  يغذّيه  ما  يجد  لن  الحريق 

�أل�سنة  حاولت  �إذ  بار.  الميلك  في  الأخ�ص  وعلى  معدنية 

دون  لكن  البار  �إلى  تنفذ  �أن  �ساعة  ن�صف  خلال  اللهب 

�صبيانية  وبطريقة  ال�شارع  في  مَنْ  جرّب  وقد  جدوى، 

�إعادة �إ�شعال الحريق بورق ال�صحف، لكن دون طائل.

باب  �أمام  يحر�س  الفندق  �صاحب  كان  الوقت  هذا  في 

بالمطافئ.  م�سلحان  �صبيّان  ي�صحبه  المازوت  مخزن 

م�سد�سه  �سحب  ال�سلم  �أ�سفل  �إلى  �أ�صل  ر�آني  عندما 

الأوتوماتيكي دون ت�سرّع ومن ثم ا�ست�ؤنف الروتين ف�أ�شار 

�إلّي مجاملًا ب�أن �أتوجّه �إلى البار.

...وبا�ستثناء ما هو غير متوقع كنا قد �سلمنا.
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العرا�ضة الأخيرة

عملية  �أن  لي  تبّني  ال�شرفة  �إلى  مجدداً  �صعدت  عندما 

التحطيم لم تتوقف بعد. لا بل كانت قد تجدّدت وب�شكل 

وا�سع. كان الغ�ضب ي�أكل الم�شاغبين لعجزهم عن �إحراق 

�صالحة  تعد  لم  التي  المواد  من  يث�أرون  فكانوا  الفندق، 

كريم  بالآي�س  الملتحي  النا�س  ح�شد  وكان  للا�ستعمال، 

غير  ويجعله  الهواء  يف�سد  الذي  بالدخان  عابئ  غير 

قابل للتنف�س فعقدوا حول المجمرة حلقة راق�صة تت�صف 

كان  الذي  اله�ستيري  الزعيق  وو�سط  عبثية،  بوح�شية 

كانت  النتنة  بالروائح  الم�شحونة  ال�سماء  �إلى  يت�صاعد 

�أعلى  �إلى  الطويلة  الجلابيات  تدفع  الم�سحورة  ال�سيقان 

ال�سوداء  الأيدي  نف�سه كانت  الوقت  بحركة مروحية. في 

تقذف الجمر في الهواء فيت�ساقط على الأر�ض كالب�صاق 

فكانت  المجفف  �أما علب الحليب  �شرارات.  �إلى  ويتحوّل 

مخلفة  فتن�سحق  الواجهة  نحو  اليدويّة  كالقنابل  تقذف 

غيوماً بي�ضاء. و�أي�ضاً كانت تقذف المقاعد و�أدوات المطبخ 

والأغرا�ض الأقل ا�ستعمالًا كانت تقذف باتجاه الجدران 

ثم ت�ستعاد وت�سحق وتبعثر.

المق�صف  هذا  على  ت�ضفي  الثائرة  العنف  غريزة  كانت 

الأهوج خ�وص�صية طقو�سية. لم يكن ما �شاهدته مجرّد 

�شغب كما نعرفه في الغرب. لقد كان موكباً همجياً مدفوعاً 

من كل �شياطين ال�صحراء. كنا �أمام ن�وشة عارمة، �أمام 

عرا�ضة طاغية.

في هذا الوقت كان البولي�س ال�شكلي يمدّ يد العون بقوة 

قنابلها  توزّع  كوكبة  هنا  عديدة.  �أماكن  في  للانتفا�ضة 

�أول  عريف  وهناك  الح�وشد،  على  للدموع  الم�سيلة 

)�شاوي�ش( يهرع حاملًا ماكينة خياطة، وهنالك �آخر من 

ممثلي النظام ي�صعد �إلى الطبقات ويدق الجر�س محذّراً 

النزلاء من �أنه �سي�أتي بالم�شاغبين �إن لم يدفع له كل منهم 

وعلى الفور خم�سين قر�شاً.

�سيادة الفو�ضى المطلقة

�أما الحكومة الوفدية فلكم كانت تتمنى �أن يكون رحيلها 

تتخبّط و�سط جدال عقيم حول مجموعة  لائقاً. ها هي 

من النارجيلات.

النحا�س با�شا الذي لم يكن قد تلطف حتى ذلك الوقت 

منت�صف  في  الهاتف  �سمّاعة  �أخيراً  رفع  منزله  بمغادرة 

مقلمة  ليطلب  بل  معيناً،  �إجراء  ليتخذ  لا  الظهيرة 

كان  الظلّ  في  يبقى  لا  وحتى  الوقت  هذا  في  �أظافره... 

�سراج الدين وزير الداخلية يوقّع �شيكاً بـ80 مليون جنيه 

ثمناً للعمارة التي كان قد ا�شتراها في ال�صباح نف�سه.

حوالي ال�ساعة ال�ساد�سة بدا �أن في الأفق ما هو �أ�س�وأ. في 

هذا الوقت فقط اجتاحت ال�وشارع قرقعة من كل �وصب: 

لقد و�صلت القوى النظامية.

الطريق،  تفتح  كانت  التي  الخيالة  فرقة  �أولًا  و�صلت 

ومن  ال�سماء،  نحو  القديمة  �أ�سلحتها  من  النار  وتطلق 

زينة من  �أقل  بالت�أكيد  وهي  الثقيلة،  المدرّعة  الكتيبة  ثم 

جنود  كتيبة  وقوة، و�أخيراً  فعالية  �أكثر  لكنها  �سابقتها، 

ر�صا�صاً  مطلقة  المفترقات  على  تمركزت  التي  الم�شاة 

وهمياً فوق الر�ؤو�س. �أما ال�شرطة التي التحقت بالجبهة 

الم�سيلة  الغاز  قنابل  تقذف  �أخذت  فقد  ا�شتعالًا  الأكثر 

في  يتراجع،  �أخذ  الذي  الم�شاغبين  قطيع  باتجاه  للدموع 

حين �أن رجال الإطفاء وعلى رغم المو�سى التي تقطع لهم 

خراطيم المياه هنا وهناك فقد كانوا يحاولون بلا اقتناع 

كبير �إطفاء الحريق الذي كان يلتهم كل �شيء.

حدث  ب�ساطة  بكل  ؟  يتغّري الموقف  جعل  الذي  ما  لكن 

ال�سير  �أعلم  كثيراً  طالت  »المزحة«  �أن  معتبراً  ي�أتي:  ما 

�صمويل �ستيفن�سون ال�سفير البريطاني في القاهرة نظيره 

بناء  الم�صرية  للحكومة  الر�سالة  �أو�صل  الذي  الأميركي 

على طلب �ستيفن�سون وهي م�صاغة بعبارات دبلوما�سية 

لكنها تعّرب عملياً عن الموقف الحا�سم التالي: �إن لم تعلنوا 

هنا  )الإنكليزية(  القناة  قوات  ف�ستكون  الطوارئ  حال 

خلال �ساعتين.

فمن  الأ�س�وأ  لتفادي  الوقت  بع�ض  تبقى  قد  كان  و�إذا 

الكارثة.  لتفادي  كثيراً  ت�أخر  قد  كان  الوقت  �أن  الم�ؤ�سف 

لقد ح�صد ال�سبت الأحمر 80 قتيلًا. �أما الأ�ضرار المادية 

مليار   50 بـ  �ستخمّنها  الأكثر مو�وضعية  التقديرات  ف�إن 

فرنك فرن�سي على الأقل.

الغرب �أمام هزيمته

ذو  الوهمي  الر�صا�ص  فيه  يطلق  كان  الذي  الوقت  في 

ال�سحر المهدّئ كان �صفير �سيارات الإ�سعاف الحاد يخيّم 

)البرج(  مقرّي  تركت  الحين  ذلك  في  ال�وشارع.  على 

�وضء  على  الليل.  هبوط  مع  الفندق  بهو  �إلى  ورجعت 

ر�ؤية  بالإمكان  كان  �أ�شعلت من جديد  التي  ال�شمعدانات 

�أبله،  بجمود  اكت�ست  التي  الأعمال  ورجال  التجار  وجوه 

وهم الذين يغلفّون وجوههم عادة بابت�سامة كانوا يظنون 

�أنهم �سيحتفظون بها �إلى الأبد بعدما �ألفوا تركيبها. لقد 

برهنت الأحداث �إلى �أي حدّ كان كل ه�ؤلاء النا�س الذين 

لذا  عمياناً...  ظلوا  قد  �سنوات  منذ  م�صر  في  ي�سكنون 

كانوا يت�ساءلون:

ال�شرطة �أين ال�شرطة؟

رجل �شرطة مع ر�شا�ش واحد في ال�شارع، واحد فقط، كان 

كفيلًا بت�سوية كل �شيء من البداية.

ويتحاورون: لقد تمادى ه�ؤلاء الأوغاد كثيراً. لقد ق�وضا 

ب�ضربة واحدة على الثروة الوطنية .

لأولئك  الوطنية«  تعني»الثروة  ماذا  الوطنية«؟  »الثروة 

من  واحدة  ليرة  لام�ست  قد  يدهم  راحة  تكن  لم  الذين 

قبل. ما الذي كان يمكن �أن يخ�سره ه�ؤلاء النا�س في هذه 

يحاول  �أو  يريد  يكن  لم  �أحداً  ولكن  ن�س�ألكم؟!  المغامرة. 

ح�صد 

ال�سبت 

الأحمر 

80 قتيلًا 
والأ�ضرار 

المادية 

بلغت 

50 مليار 
فرنك 

فرن�سي

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

 ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن ذاكـرة المدن

136



�أن يفهم.

كانوا  ال�صحراء،  طريق  على  هنالك،  الأثناء،  تلك  في 

في  �أي  الفخم،  الأهرام  ملهى  في  �أي�ضاً  النار  ي�شعلون 

ل للمجون الملكي. الكباريه المف�ضّ

الطيران  ل�شركة  تابعة  كانت طائرات ثلاث  المطار،  وفي 

البريطانية »بريتي�ش �أوفر�سايز« احتلت مكاناً على المدرّج 

برج  رف�ض  بعدما  م�س�ؤوليتها  على  للإقلاع  محاولة  في 

المراقبة ت�أمين الات�صال لها. واحدة منها فقط خاطرت 

بالإقلاع وبثلاثة محرّكات.

في بهو الفندق �أدار �أحدهم مفتاح المذياع للا�ستعلام عمّا 

يجري، لكن راديو �صاحب الجلالة كان يبث ربع �ساعة 

من مو�سيقى التانغو. في هذا الوقت ظهر لي ج�سد غارق 

في  لاحظت  الذي  ال�شاحب  العجوز  ذلك  �إنه  كنبة.  في 

ملامحه نبلًا كبيراً هذا ال�صباح في البار.

�إنه با�شا من ال�شمال قال لي �صاحب الفندق، ينزل عندنا 

كل �أ�سبوع، ليح�صل على جرعته.

غائباً  النبيل  العجوز  هذا  كان  فقط.  الآن  فهمت  لقد 

عن الم�أ�ساة من بدايتها  ي�سترخي براحة على �إثر جرعة 

المورفين، بالن�سبة �إليه لم يح�صل  �شيء البتة، ولن ي�شعر 

�أبداً بما جرى.

في الظلمة التي تنيرها ال�شموع امتدت يد و�أخمدت �أنفا�س 

ال�سوي�سرية  الفر�صة، �ساعة الحائط  . فاغتنمت  المذياع 

ال�ساحرة بهدوئها لتعلن ال�سابعة م�ساء �أي �ساعة الوي�سكي 

والت�شيب�س. لكن مَنْ مِنْ الح�وضر كان جائعاً؟ 

البلد  هذا  دواري  كانت  الكبرى  ال�صحراء  طيور  بهدوء 

�أع�شا�شها،  تدور وتدور و�سط الدخان الذي هجرها من 

وكما الرجال �ستحاول البحث طيلة الليل عن النوم الذي 

هجر جفونها.

  هوام�ش:

هذا الن�ص الذي تنفرد بن�شره »الدوحة« بمنا�سبة مرور 55 عاماً على حريق القاهرة هو ف�صل من كتاب »م�صر بعيون الفرن�سي�س« الذي ي�صدر قريباً عن الدار 

العربية للعلوم في بيروت ومكتبة مدبولي في القاهرة.

2002  -  1 – )1(- جريدة ال�شعب الم�صرية 24 

)2( - جريدة الم�صري ال�صادرة في كندا 29 – 1 - 2003

2002  -  7  - )3( - البيان الإماراتية 24 

)4( - �أكّد لي �سامي �شرف في ربيع العام 2005  في الجزائر خلال ع�شاء على هام�ش »الم�ؤتمر القومي العربي« �أن اللواء في المخابرات محمد �إمام قائد البولي�س 

ال�سيا�سي اعترف بعد الثورة ب�أن الق�صر الملكي كان متورطاً في »حريق القاهرة« لقد ا�ستدعيته �إلى مكتبي ل��سؤاله عن بع�ض الأمور ومن �ضمنها حريق القاهرة ف�أكّد 

لي �أن الملك هو الذي حرقها و�ستجد تفا�صيل الحوار معه في كتابي الذي �سي�صدر قريباً والكلام دائماً ل�سامي �شرف. وفي ال�سياق نف�سه �أكّد لي الدكتور كمال عبد 

اللطيف الطويل �أن تنظيم »�إخوان الحرية« الم�شبوه الذي كانت ترعاه المخابرات البريطانية اتهم �أي�ضاً ب�إ�شعال الحرائق في القاهرة و�أن عدم ذكره في الوثائق 

البريطانية المن�شورة لا ينفي م�شاركته في الحريق.

 )5( - تطلق هذه العبارة في فرن�سا للإ�شارة �إلى حالة اللامبالاة في ظروف بالغة ال�صعوبة �أو الخطورة. 

)6( - نوع من ال�شمبانيا ما زال متداولًا حتى اليوم في فرن�سا.

)7( - نوع من ال�سجائر الفرن�سية التي كانت م�شهورة عالمياً وربما ما زالت في الدول الناطقة بالفرن�سية.
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)1(

المتقب�ضة  الكتلة  هذه  �سطح  على  الانتظارِ  مداومةَ  �إنَّ 

الوجوديةِ  الإقامةِ  ومراقبةَ  »الأر�ض«،  العنا�صر  من 

بين  والانحناء  التوازي  خياراتِ  وقيا�سَ  الم�سطرة،  بعيِن 

والمباني؛  الأ�شجارِ  عمائم  وحدودِ  المنظورِ  الأفق  حيادِ 

بالطردِ  تتعلَّق  خاطفةٍ  ت�وصُّراتٍ  في  التورُّطِ  على  تح�ضُّ 

الأج�سامُ  رها  توفِّ التي  ال�سوداء،  الزوايا  لأنّ  والإق�صاء. 

النادرَ  الإح�سا�سَ  ذلك  تعطي  ليلًا،  ائي  للرَّ الكثيفة 

العمرانُ من  عليه  ينطوي  ما  وب�ساطةِ  المو�وضع  به�شا�شةِ 

هذيانٍ مدنّي قا�صر. 

�صارمٍ  و�إخلا�صٍ  ةٍ  يَّ بجدِّ الق�صيرةُ  الق�صيرة،  الزوايا 

بالخيانةِ  يَعِدُ   ، عاقٍّ طويلٍ،  فراغٍ  من  يعلوها  بما  قيا�ساً 

وال�سالبِ  بالفنِّ  عامرٍ  احتمالاته،  على  منغلقٍ  غير،  لا 

وال�سماء!.  الأر�ضِ  بين  معلَّقٌ  هند�سيٌّ  �شعَبٌ  وال�صداقة: 

وَايَا« منذ  الفراغُ، هو الهند�سةُ، مجتمعةً �إلى رعاياها »الزَََّ

ةٍ  يَّ فجرِ المادةِ خلف بابٍ مَطْوِيٍّ يتجادلْنَ حول فداحةِ الحرِّ

محاولًا  ين�صت  الفراغُ  الرغبة.  ك  محرِّ انطفاء  حالِ  في 

المح�سوبةِ،  بالنتيجةِ  يمتزجَ  �أن  تفادي  الإمكانِ  بقدرِ 

القيامة،  ةَ  ين��شأ ع�شيَّ �أن  بدَّ  الذي لا  ال�شقاقَ  �أنَّ  حاً  مرجِّ

ةِ التي  �سوف يكون برهاناً له على ه�شا�شةِ البنيةِ القدريَّ

ال�شجرِ  لجمهورياتِ  ماليِّ  الجَّ التَّ�سلُّحِ  برنامج  بها  يفخر 

والحجارة.

)2(

لا يزال العملُ �آيةَ الإن�سان، حتَّى �سَرَت ال�صناعةُ في جدولِ 

عقيقُ  و�سالَ  الغالي  الممكنِ  �شراييُن  وانفجَرَت  الروحِ 

الت�سليةِ منها فطاماً للجماعةِ القويةِ من ر�ضاعاتِ البناءِ 

ةِ، حيث  والتكوينِ وعبوراً - تعبيراً- �إلى المراهقةِ الح�ضاريَّ

قِ  ي�أخذُ �سادتُها بالنظرِ �شزراً �إلى ميراثِ التراكمِ المخرَّ

على  متطاوليَن  �أنف�سَهم  �أعناقَهم  ويَلْوُونَ  مو�ضعٍ،  كلِّ  في 

الكونِ �آخذين �أعطافهم ب�أيديهم حذَرَ الف�سادِ ولا يُبَالونَ 

ال�سوداء.  المحاولةِ  ةِ  جَنَّ على  ةٍ  �شرنقيَّ ك�أطوارٍ  داخليَن 

رعة.  ةِ الاختيارِ والمقدارِ وال�سردِ والذات: عرو�س ال�سُّ جنَّ

جَت الت�سليةُ  عَايا الذين �ضرَّ يدخلونَ، جنباً �إلى جنبِ الرَّ

بدورهم،  فانزلقوا  لة،  المتخيَّ الحقائقِ  بلذاذاتِ  عيونهم 

ةِ عينها التي ظنَّ الأقوياءُ �أنهم م�ستفردون بها  نحو الجنَّ

فَمَنعُوا الإن�سانَ من خيراتِها، خيراتِ ال�ضلال.

)3(

بدا للرائي من جُحْرِ ال�صعلكة، �أنَّ »الكمالَ« لم يَعْدُ كونَه 

هو  وم�ستعارٍ،  م�شروطٍ  ازدواجيٍّ  بتاريخٍ  لةً  محمَّ مفردةً 

بعيداً جداً عن  لي�س  النق�ص.  تاريخ مفردةِ  في الحقيقةِ 

ذلك، ولكن بعيداً بحيث لا ي�سهل الو�صل بين الت�وصُّرين 

ٍ حفيدةٍ عاملةٍ تحت يد الرائي،  �إلاَّ بلاغياً، يبدو الآن لِعَْني

والكمالُ  »الكونُ«  يبد�أ  وجود.  كل  م�ستهَلّ  هو  الكمالَ  �أنَّ 

ما  لأنه  ذلك،  �شظايا.  الكمالُ  ف�إذا  وينتهي،  يديه،  بين 

ةً تبدو  ليةً، حالةً وجوديَّ ةً خاماً، طينةً �أوَّ برح الكمالُ مادَّ

�أ�شبهَ  عيني-  مهد  نة،  الملوَّ الأر�ض  حيث   - هنا  من  لي 

حُ  وتتقزَّ الكائن  روحِ  في  لُ  تتبذَّ �سالبةٍ  ةٍ  �شم�سيَّ ب�وصرةٍ 

وَابِ الأر�ض،  تبعاً لمحاولاته، ذاهبةً في تهتُّكها عميقةً ك�صَ

هو  ولا  غايةً،  الق�صدِ  بهذا  الكمالُ  لي�س  �إذاً،  وبالألوان. 

جائزة تُعطَى، فما بال ال�صناعةِ تهذر؟!.

ةٌ خال�صةٌ لا خ�وصمةَ فيها،  �أنَّ الكمالَ حربٌ �إيمائيَّ غير 

ةٌ يخو�ضها ال�شيءُ  ولا فيها �أطرافٌ تتناحر، حربٌ مجهريَّ

ولا �ضدَّ له غير �وصرته من�سوخةً، وقد طفحت على الوجهِ 

ال�شيء معنى  فيَبْطُلُ في  ةِ الممكنة،  الع�ضليَّ كلّ الإيماءات 

وجوده قبل �أن يَبْطُلَ الكمالُ تبعاً لانتقا�ضِ المعنى. �إذاً.. 

تطلُبُ ال�صناعةُ المعنى لا الكمال، تطلبُ كلَّ �أوْجُهِ ال�وصرةِ 

�أويلَ فالإيماءاتُ ت�ؤلم، تطلبُ الو�وضح،  الم�ستترة، تطلب التَّ

تطلبُ تقوي�ضَ المطُْلَق، تطلبُ ال�صناعةُ تجزِئةَ الكمال.

)4(

على  المجنونةُ  التَّموُّجاتُ  ال�صلبةُ،  الكثيرةُ  العيونُ  �إنَّها 

يقابلها  ما  بتدبيِر  �أبداً  مُوْكَلةٌ  المخروط،  الخ�شبِ  �سطحِ 

�ضمنَ  تُفهَمُ  ةٍ  جماليَّ اتٍ  نِيَّ من  ال�صناعيِّ  المجازِ  في 

�أ�شخا�صٌ  بها  مُ  يتقدَّ التي  ةِ  ال�شعريَّ الإي�ضاحاتِ  �سياقِ 

ةِ التي �صاحَبَت جَدْعَةَ  يَّ بُّونَ للطبيعة - بالنبرة الأوروبَّ ِ ُحم

التَّنوير- وهُمْ �إلى ذلك غايةٌ في اللطفِ والرهافة، تائقون 

ةٍ عاقلةٍ تقْبَلهم ك�أع�ضاء حقيقيِّين داخلَ  �إلى ع�شائرَ نباتيَّ

ةً وذاتَ  �أدبيَّ اتِهم التي تبدو  نِيَّ ةِ، بت�أميِن  القَرَابِيَّ �أنظمتها 

في  ا  �أمَّ الأ�شجار.  عيون  مثل  �أويل  للتَّ قابلٍ  تركيبيٍّ  طابعٍ 

، �شبكةِ التَّلاقياتِ الداخلية  المجازِ الحالكِ للفخِّ الأر�ضيِّ

مانِ، لا ريبَ  لُ للعملِ في خدمةِ الزَّ الممكنة، فالمنظرُ الم�ؤهَّ

محمد ال�صادق الحاج

كاتب من ال�سودان
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طُ في الدغل. هو �شكلٌ، بنيةٌ  اً يتخبَّ ي�شبه طائراً طينياً م�شعَّ

زُ  ةِ الم�سكنةِ التي تميِّ ِ وقوَّ ةٌ محتميةٌ بال�سلامِ المحِّري وح�شيَّ

ةٍ وتدفعها للإيمانِ بعدلِ الاحتمالات. البنية  الأ�شجارَ بعامَّ

الخ�شبيةِ،  والأثاثاتِ  الأدواتِ  كلِّ  في  المف�وضحةُ  نف�سها 

�ضدَّ  �أبداً  الح�صينةِ  غير  النفور،  �أو  للإطراءِ  �ضةُ  والمعرَّ

ارينَ  فيهيِّ العائدِ �إلى عملِ النجَّ الم�سلكِ الا�ستعرا�ضيِّ الَّرت

على تجفيفِ روحها، مقروناً بنفخهم عليها روحاً �أخرى، 

�إليها  المهتدي  يَ�سَعُ  لا  رهيبةً،  ةً  زخرفيَّ عاطفةً  ةً،  �إن�سانيَّ

�أر�ضاً  المطروحِ  طائره  �أعماقِ  من  مخنوقاً  يهلِّلَ  �أن  غير 

اً للكمال:  مالِ ممتّنَّ مخذولًا في الجَّ

خادمة الزمان، هذه البنْيَة، هي التي ك�شفَت لي عن �أجمل 

رها متى ما  الأ�صابع في العالم، و�أفاءت عليَّ بنعمةِ �أن �أتذكَّ

 ، َ عَنَّ لي ذلك. ولقد بدا لي حينذاك، �أنَّ تخفاقها الهِّني

حالَ الِمزَاح، هو احتفالٌ �صاخبٌ - بالأ�صابعِ ذاتها، وهي 

نف�سها  على  مُطبَقَةٍ  داخل لحظةٍ  ذلك-  �أجل  من  تَخْفِقُ 

رعناء  قلوبٌ  �صرخاتٌ،  تنق�ضي.  ولا  مطلقاً  تحدث  لا 

عليها  تَكْتُب  ةٌ لم  حيَّ كالأزهار، جلودٌ  اللحظةِ  طَيَّ  تتفتَّقُ 

النَّظراتِ  ةِ  ب�أ�سِنَّ عادةً  تحفره  مما  �شيئاً  الأر�ضِ  تجاربُ 

ى، ويطفر منها حبُر الولاداتِ المخاطيُّ  على الجلود، تتعرَّ

ادرةِ  النَّ ا�ضج. �سكونٌ خ�شبيٌّ كا�سرٌ، يحتفل بالأ�صابعِ  النَّ

بدفقةٍ  النائمةَ  الأمواجَ  ت  ور�شَّ عابثةً  عليه  ارتَخَت  التي 

ةٍ لا مثيلَ  ةٍِ من �إبريقِ الخلود، قبل ان تن�سحبَ بخِفَّ عفويَّ

ر�أيتُهُ  الن�سيمُ  يلاعبُهُ  اً  �إلهِيَّ الو�شاحِ  ذلك  ة  خفَّ غير  لها 

وتذهبُ،  هذا،  الفردو�سِ،  طبقاتِ  �إحدى  ب�إفريزِ  عالقاً 

قْلِ العموميِّ نحوَ �سوقِ »ال�شجرة«.  ارةُ النَّ منحدرةً بها �سيَّ

لل�شيءِ  �سَدِ تف�سيراً �سينمائياً  عبَ في زهرةِ الجَّ الرُّ ر�أيتُ 

باتِ  هُ معجمُ النَّ ةِ الإيماءاتِ يَلُمُّ قاً تحتَ �أ�سِنَّ العاري ممزَّ

�شِلْوَاً �شِلْوَا. و�إنَّ �شيئاً ما، في المطلق، يَبْطُلُ �أن يُعَدَّ جَمالًا... 

تهُ يَدٌ بال�صناعةِ والتحريف، فهو �إذ ذاكَ فَنّ. ما مَ�سَّ

)5(

اليدَُ مو�ضوعٌ، وهي طائر.

ا		ليدَُ ذاتٌ، وهي ف�ضاء. 

)6(

اكمِ  لا يَ�سَعُ عاملًا - �أيَّ عاملٍ في �أيِّ حقلٍ من حقولِ الَّرت

ةً  هند�سيَّ عناقيد  الوجودِ  هيكلِ  حولَ  عةِ  المتجمِّ الإن�سانيِّ 

ئَ  يُجَزِّ �أن  �إلاَّ  والبياناتِ-  والمعلوماتِ  الملاحظاتِ  من 

ةَ  التَّقييميَّ نظرَتَهُ  تَلِي  التي  اللحظةِ  في  وبالذاتِ  الكمالَ، 

ةِ  قةً ب�أ�سِنَّ ةٍ �وصرةَ �أثَرِهِ ممزَّ ل مرَّ �إلى عَمَلِه، حيث يَرى لأوَّ

ةِ داخلَ عيِن الم�ستهلِكِ الذي يبحث دائماً  المعنى هذه المرَّ

�آلةِ  م�ستحيل:  باْحتياجٍ  تَفِي  ممكنةٍ  ةٍ  واقعيَّ ةٍ  �ضالَّ عن 

�ضا؛ نهائيِّ ال�سلوى؛ مفتاحِ الفردو�س:  مِ الرِّ الكفاية؛ مج�سَّ

ةً واحدةً  ةِ التي يمكنُ له �أن ي�أخذها بيَدِهِ مرَّ بَبِيَّ الأداةِ ال�سَّ

رورةَ وينفيها من حياتِه نهائياً.  و�أخيرةً في�صرَعَ بها ال�ضَّ

واللاحتميةِ  اللاعمل  �سعياً في طلَبِ  ةِ  نَّ �إلى الجَّ يتوقُ  هُ  �إنَّ
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ي�شدو  التي  والواجباتِ ذاتها  والأفعالِ  الأ�شياءِ  هرَباً من 

بها ويدعو �إليها ويقتل في �سبيلِ الحثِّ على الوفاء بها!!. 

رْ فيها  وتَدَبَّ �إلى خلوةٍ  ب�أ�صابعك  مِلْ  ثمَّ  اً،  كُن عاملًا حقَّ

قرارةِ  في  ير�ضيك  كم  تَرى  ولَ�سَوفَ  ب�أظافِرِها،  ل�ساعةٍ 

ذلك  مطلقاً،  �أحَدٍ  لإر�ضاءِ  تهتمَّ  �ألا  الثُّمالةِ  حَدَّ  نف�سِكَ 

... يا للهول... لأنَّ

)7(

بَ�شَرِيٍّ مثله ب�شهادةِ  يَجُودُ على  بَ�شَرِيٍّ  هُ ما من  �إنَّ ثُمَّ   ...

اهدُ  ة، فما ال�شَّ الكمال، و�إنْ حدَثَ من بابِ الإيثارِ والمحبَّ

�أ�سا�ساً، وما الامتيازُ في ذلك؟. �أعني، �إنَّ البَ�شَرِيَّ لم يَعُدْ 

و�إلاَّ  كَمَالِه،  يقيَن  البَ�شَرِيَّ  يَهَبَ  �أنْ  ةً  و�سَجِيَّ يطيقُ طبيعةً 

جِبِلَّتِهِ م�ستنكَرٌ  �أ�صليٌّ في  �شَهِدَ على نف�سِهِ �ضمناً بما هو 

في تراكماتِ ثقافته وتربيته: �أنَّه هو ذاته �صنيعةَ الخيال، 

�صانعاً،  البَ�شَرِيُّ  وجوده.  يقيَن  وَهَبَهُ  الذي  مثيلِه  خَيَال 

الذي لا  الغذائيُّ  الأيْ�ضُ  مال، هو  احونةُ �ضدَّ الجَّ الطَّ هو 

اً باليدِ �إلاَّ ما لا تريدُ وما لا  ْ�سُهُ عمليَّ ا يمكنُ َمل َّ يمنحك ِمم

اً،  يَّ اً، ملهماً، فنِّ ْ�سَه. قد يكون ذلك فاتناً، �شعريَّ ت�ستطيعُ َمل

مال. فالذي حدَثَ، هو �أنَّ البَ�شَرِيَّ  ه حتماً يجافي الجَّ لكنَّ

مالَ  الجَّ ر�أى  ولمَّا  المطلَق،  �إلى  بالفعلِ  عنده  ما  �أ�سْلَمَ  قد 

اً  الذي تخلَّقَ عن ب�أ�سِ يَدِهِ وخيالِه في هيئةِ ما بَدَا له حقَّ

�أعطَى  الذي  هو  لأنَّه   ، َ ت�أَّمل وَالَ،  النَّ تفوقُ  ومنزلةً  وذاتاً 

و�أوْجَدَ، وهو الذي �شَهِدَ ثمِّ �شَهِدَ، ثمِّ لم يعد قادراً على �أن 

اً من ذلك، حتَّى ولا لنف�سه. يفعل �أيَّ

)8(

يبدو كلّ �شيءٍ في الوجودِ مُ�سَلِّياً تحت مجهر الفنّ. القتل، 

عر، الخجل،  نون، المر�ض، الرغبة، ال�شِّ الألم، البلادة، الجُّ

الإعلان...!

كاملةُ  ةٌ  مُلْتَمَّ حولها  والحقولُ  منجَزَةً،  الهياكلِ  كلُّ  تبدو 

ب�أطرافِ  مم�سِكةٌ  الوفيِر،  اكُمِ  الَّرت لمح�وصل  الموَُافَاةِ 

ةِ تفعمها بفائقِ الحبِّ والانتماءِ في �صرخاتِ  لاتها الحيَّ وَ�صْ

الخرومِ الارتباطيةِ المنادية.

تبدو كلُّ الخيالاتِ ممكنةً، فهي �إن �أمكنَت في العقل - و�إن 

- فقد امكَنَت �ضمناً في الواقع. نافَتِ الح�سَّ

)9(

�أن  يريدونَ  لا  حالٍ  �أيةِ  على  وال�صانعين  البُنَاةَ  �إنَّ 

وها  ي�سُدُّ �أن  دونَ  مِ  المخرَّ الوجودِ  هذا  في  فجوةً  يتركوا 

�أ�شكالًا  بالافترا�ضاتِ والأفكارِ والخيالاتِ التي قد تتمثَّل 

ةً  مُ�ستَمَدَّ ةً  وعقليَّ الأحيانِ  من  كثيٍر  في  حقيقيةً  فيزيائيةً 

من يَدِ الوهمِ في غيرها.

رَقِيَ  �أنَّ كلّ مجهودٍ ترقيعيٍّ على هذه ال�شاكلة، و�إن  غير 

في القد�سيةِ والمجدِ مَرْقَى ما لا يُ�سْتَعَادُ �إن�سانياً، فهو في 

والا�ستعرا�ضِ  فيهِ  الَّرت و�إلى غاياتِ  يَدرُجُ  الت�سليةِ  مَدَارجِ 

ي�سعى.

الأنبياءَ  ويَنْحَلُونَ  عِه،  الكَلِمَ عن موا�ضِ فونَ  َن يحرِّ ِمل وحُقَّ 

و�سَةَ  ةَ القُدُّ عونَ الهياكلَ الملكوتيَّ والآلهةَ ما لم يقولوا، ويُجَرِّ

ةً  حُجَّ عمِ  الزَّ هذا  في  يجدوا  �أن  اللاذعةَ،  الخيالِ  �شَرْبَةَ 

لة. ةِ المتخيَّ يَّ ِ على مَن يطعنونَ في �سلامةِ منقولاتهم الَخَرب

ائمةِ  �إنَّهم المُ�سَلُّونَ العظماء؛ مهند�سو �أ�صنام الحقائقِ النَّ

الفعليونَ،  الح�ضاراتِ  بُنَاةُ  مان؛  للزَّ الأعوجِ  ال�ضلعِ  في 

يُوْمِئونَ بنا �إلى المطْلَقِ في �إ�شاراتٍ بالغةِ اللوعةِ حالَ مَن لا 

اظرُ وجهَه، لا عيَن ويبغِي  وجهَ لَهُ ويَبْغِي �أن يَ�سْتح�سِنَ النَّ

ذُنَ ويبغي �أن يَ�سمعَ 
ُ
�أن يَرَى، لا ل�سانَ ويبغِي �أن ينطق، لا �أ

ةِ عند �سقوطِه �سهواً عن يَدِهِ، وهو بغير  ةَ النظامِ الكلِّيَّ رنَّ

، ...، يُوْمِئونَ  هِ المتدَِّيل يدٍ ويبغي �أن يلطُمَ المجهولَ على فَكِّ

ِ العِلَّة« كما  بنا، و»الإ�شارةُ نداءٌ على ر�أ�سِ البُعْدِ وبَوْحٌ بِعَْني

ائي محيي الدين بن عربي، وهو لا ريبَ  الرَّ ال�شيخُ  كَتَبَ 

حُو �وصرة العالِم في �أعيُننا  واحدٌ من �سادةِ المحاولاتِ مُقَزِّ

لة. بِهِبَاتِ الت�سليةِ ونورِ الحقائقِ المتخيَّ

ةٍ  �سيا�سيَّ ثقافيةٍ،  �أو منظومةٍ  ةٍ  اجتماعيَّ بنيةٍ  ما من  لأنّه 

الب�شر  رُ ب�وصرةٍ وا�سعةٍ في ن�شاطِ  �أو عقائديةٍ ت�سودُ وت�ؤثِّ

والذهنيُّ  البدنيُّ  الا�ستعرا�ضُ  هي  التَّ�سليةُ  وكانت  �إلاَّ 

هذه  �أ�سرارُ  تكمُنُ  اتِه  طيَّ في  الذي  اغي  الطَّ والتعبيريُّ 

لديها،  ما  بكلِّ  تتباهى  خلاله  من  وهي  المنظومة، 

هيِ  الطَّ بفنونِ  مروراً  ق،  الحلاَّ مِ�شْطِ  حركةِ  من  ابتداءً 

ريمة، وانتهاءً ب�أعمقِ و�أعقَدِ الفتوحاتِ في العِلْمِ وما  والجَّ

الِبَةِ  �سالةِ ال�سَّ بيعة. �أجَل، الت�سلية، هي حاملةُ الرِّ وراء الطَّ

وت�أثير  �سيادة  في  الفاعلة  الأداة  وهي  وَابَها،  �صَ عُوبَ  ال�شُّ

هذه المنظومةِ �أو تلك.

)10(

والت�سلية التي �أعنيها هنا، لي�ست هي مح�ض التَّهريجِ، و�إن 

الترفيهيُّ في مرحلةٍ معينةٍ من  الن�شاطُ  حَّ عليها هذا  �صَ

تاريخ الب�شر، ولعل الأ�وصب هو، �أن هذا الن�شاط الهازلُ 

حَّ على الت�سلية في جانب من حياة الب�شر،  الم�ستطرَفُ �صَ

العقل  ممكنات  في  والنظر  الفن  �شرارات  �أولى  مع  بد�أ 

وما زال يرافق الإن�سان، ولكن في �سياق المعذور �سلفاً عن 

مهمة الرائي. الت�سلية، هنا، ب�وصرة �أ�سا�سية هي: �إدراجُ 

المجهول في العَرْ�ض الطبيعيِّ للواقع، ا�ستح�ضار المعقولات 

�أليفاً.  �أي جعله  والم�ستحيل«،  الم�ستغرَب  »ت�أليفُ  فيزيائياً 

لا  وح�شةِ  من  العبورِ  على  �إعانتُهُ  �إي  الخيال،  »تعبيُر« 

و�إر�سالُهُ من  �إن�سانياً  الواقعِ  فْرِ  �صِ �إلى  البةِ  ال�سَّ تِهِ  �إن�سانيَّ

ثَمَّ �إلى وح�شة لا �إن�سانيته الموجبة، وهي وح�شةُ كلِّ خيالٍ 

رَمَتْ به مفرزةُ التفا�ضل والتباديل �إلى فم العين الب�شرية 

؛ الوح�شةُ التي اْ�سْتَمْلَكَها الإن�سانُ  ال�شرهة، وح�شةُ كلِّ فنٍّ

�سَها �ضرورةً، مُذ كانت خاليةً،  لأجْل كلّ �أعمال ال�شعور وقَدَّ

هي الوح�شةُ التي تدعوها الثقافاتُ »الخلود« و»الحكمة« 

وتدعوها الدياناتُ »الجنة« وندعوها »المقدار«.

ةِ الب�شر لاعتناق محاولاتها  تعتمد الت�سليةُ في ثقتها بقابليَّ
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ومحيطاً  �سارياً  الممكن  على  الخروم  لترقيع  الحثيثة 

بالوجود. تعتمد عليه، لا لِكَوْنِهِ م�أمونَ الجانبِ و�أدنى �إلى 

فنياً  ا�ستعرا�ضاً  امتناعياً،  واقعاً  باعتبارِهِ  منه  لِ  التَّنَ�صُّ

فَا  ال�صَّ �إخوان  بتعريف  لِكَوْنِهِ،  لا  �أي  يكون،  لا  �أو  يكون 

بالمرادفة:  »الإرادة«  على  قِ�سْنَاهُ  �إن  المحاولة  �شُرَكاءِ 

»�إ�شارةٌ بالوَهْمِ �إلى تكوينِ �أمرٍ ممكِنٍ كَوْنُهُ وكَوْنُ خِلافِه«. 

لي�س لهذا فح�سب تعتمد عليه الت�سلية، بل لأنه - الممكن- 

مةٍ، غير عاقلةٍ،  ةٌ غا�شمةٌ غير منظَّ على وجه التحديد: قوَّ

غير �أخلاقيةٍ، غير ح�سابيةٍ، وبالأ�سا�س، غير ميكانيكية. 

يةِ المحاولةِ والاختيار.  ولأنه �إذاً، قوةٌ وجوديةٌ متعلِّقةٌ بحُرِّ

�آليةُ  تفتر�ض  ما  نحو  على   - العالم  في  يح�صل  ما  وكل 

ن�وشءِ وت�أثيِر الت�سلية- هو حا�صل هذه الحركة، وهو �سليمٌ 

وم�ست�سلمٌ  للتغييِر،  قابلٌ  ذلك  مع  لكنه  وواقع،  و�صحيحٌ 

لجبروت المحاولة. لا خلل، لا نق�ص، ولا غلط في الكون على 

الإطلاق، بل الممكنُ، العار�ضُ، وحركة المحاولات، هذا هو 

ما ينتجُ الواقعَ على م�ستوياتٍ عديدة - تباديل- فمنها ما 

يُ�سْتَعْمَلُ فيكون هو الواقع الحا�صل الم�صطنع من مجموع 

اختيارات الب�شر واحتمالات م�سالكهم المت�سل�سلة، ومنها 

ى على �أمل �أن  تُهُ، فيتنحَّ لُهُ يقيُن الاختيار �أو �أرْجَحِيَّ ما ي�ؤجِّ

والتباديل  ا�ستعماله.  �أثناء  يعملَ بديلًا عن احتمالٍ تلف 

بْطِل- هي 
ُ
�أ وما  منها  تن�شيطُه   َّ َمت ما   - هذه في مجملها 

فنياً مُهَيْكَلًا وا�ضحَ 
ُ
مادة الممكن، التي يقوم عليها العالَم 

ولكن  كاملًا   ، جميلًاَ لي�س  ولكن...  والم�سالكِ،  الخرائطِ 

على �أجزاء!، لأن الفردو�س في عين الم�ستهلِك، وهي عيٌن 

»ما يملاها �إلاَّ التراب« م�أثورةً عن �أ�سلافنا في طريقتهم 

�أ والنق�ص اللازم  الحام�ضة لمعالجة م�سائل الكمال المجَُزَّ

وا�ستحالة ترقيع الفجوات في »هيكل الفارغ«.

)11(

و»عينو«  التراب«.  �إلاَّ  يملاها  ما  عينو،  �آدم،  »البَنِي 

كنزاً  وتُقَنْطِرُهُ  نه  تثمِّ تَزِنُهُ،  التراب-   – به  م�شغولةٌ 

الحقيقة  الباهت.  الكنز  التراب:  التراكم.  �أ�سواق  في 

الباهتة. المن��شأ الباهت.

الل�سانَ  نفهم  لأن  لنا  �سبيلَ  فلا  �أر�ضيُّون،  ولأننا 

كه الترابُ في م�ؤخّرة  الغرائزيَّ البهيمَ الأحولَ الذي يحرِّ

نزعم  �أن  رفاهية  ولنا  مْرُ:  الجَّ �أعماقنا  في  لأنَّ  الوجودِ، 

الم�ستح�ضرةُ  الطبيعيةُ،  القوةُ  فينا:  الذي  الجمر  ذلك!. 

التراكم  لفرائ�ض  وفقاً  الم�صنوعة  الأدوات  عبر  ح�سياً 

الع�وضية  �أدغالنا  في  حيٌّ  مزدهرٌ  الجمر  والملاحظة. 

الرطبة، يتفتق في �صميم محاولاتنا مثل �شم�س حيوانية 

الر�وشة،  تلك  المكاف�أة،  تلك  �صلب  في  الجمر  متوح�شة. 

نف�سه  على  الإن�سانُ  اْ�ستدركها  التي  الغالية  الحفنة  تلك 

في  الرمزيين  الغرباءِ  على  �أهدرها  ب�أنه  بُوْغِتَ  �أن  بعد 

�أن  غَرْوَ  �أبهى، فلا  بَدَت عليهم ولا  الفجرِ وكيف  حماقة 

توا�ضع  كالهَوَامِّ تحت  تَدُبُّ  وال�سماء  الأر�ض  علومُ  بقيت 

ها الإن�سانُ على خياله  هذه الارتباطات التراتبية التي جَرَّ

»الآباءُ  الكمال:  لتجريد خطط  �سعيه  ب�أثر من  وم�صيره 

رِ�سُون«!. هذه المكاف�أة التي  ي�أكلونَ الح�صرم والأبناء يَ�ضْ

�إ�سرافه:  نف�سه ف�ضلةً عن خيره وعن  بها  الإن�سان  �أكرم 

وح. الروح التي حين فا�ضت عن خيال المحاولة  ن�سمّيها الرُّ

الب�شرية، واْنطبعت على رمز المطلق، لم يُطِق الإن�سان �أن 

�أر�ضٍ  على  و�أ�شرق  الف�ضل  هذا  كلّ  لحمه  من  خرج  قد 

اً من قوة العطاء، فما  د واقعاً �سَويَّ افترا�ضيةٍ كادت تتج�سَّ

جعبته  في  منها  تبقى  الذي  الفتاتَ  لملم  �أن  �إلاَّ  منه  كان 

بها  تْنا  الروح خَ�صَّ نف�سه وقال: هذه نفخة  و�أفا�ضه على 

النفخة،  تَتَّقِدُ في  ولكن هذه الجمرة  القدرة من هناك. 

�أدراجَ  خفافاً  الذاهبين  كنز  الغالي،  الكنز  هي  جمرةٌ، 

وهو  فينا،  كنق�ص  �إلاَّ  العالم  يدركها  لا  جمرةٌ  الت�سلية، 

فينا هذه  يولِّد  الذي  بتاتاً، هو  لطيفٍ  ولا  مَرِحٍ  �أمر غير 

الغربة اللعينة ويخلِّدنا في الألم!. هل تموت الجمرة يوماً 

الوجودي  الموقد  �شرائح  عبر  ينحَتُّ  باهتاً  تراباً  وت�صير 

فهم  على  قادرين  بذلك  فن�صبح  المتقاطعة  الحديديةِ 

بالواقع في  الات�صال  وقادرين على  ل�سان هذا الحا�ضر، 

ال�صالحين؟. هذا م�شروطٌ  الب�شر  المفاتيح الملائمة مثل 

عر�ش  تحت  وباقيةٍ  التباديل،  لنظام  خا�ضعةٍ  اتٍ  بو�ضعيَّ

»ما  �سيعود  المحاولة-  كرامة  �أجل  من   - فهل  الممكن. 

وراء الطبيعة« عِلْماً حقيقياً ذات يوم، �أي، علماً تجريبياً 

خا�ضعاً للريا�ضيات كما حلم �إيمانويل كانط؟ وكما حلمت 

�ألَّفَت »عرائ�س المجال�س« و»�ألف ليلة  ةُ التي  الأخيلةُ الحيَّ

وليلة« وكما حلم ال�سادةُ المب�صرون المُ�سَلُّون العظماء: عبد 

الله بن عبا�س، محيي الدين بن عربي، بورخي�س، �إخوان 

ال�صفا، بيركلي، هوميرو�س...

�أن تزعم، ن�ستطيع  اً، كما راق لهذه الظنون  �أي، هل حقَّ

- باحتذاء �سبل الت�سلية- �أن ن�أتي بالمجهول كلّه طريحاً 

كالحوت على ترابنا الواقعي، مفهوماً وم�ستجيباً لقيا�سات 

الدنيا وهند�ساتها؟.

ة افلاطون ال�شنيعة، تلك  يبدو لي �أن حا�ضرنا هذا هو جنَّ

رنا فيها بالحذف والنفي  دَنا بها منذ دهور وب�شَّ التي توعَّ

والغربة، فاْ�ستبطَنَها العالم في حراكه حتى وافاها، ف�إذا 

بنا لدى �وصرة المثال هكذا!.

)12(

هنا، ما للمطلق من ح�صانة

! كلاَّ

وما لل�شاعر من امتياز.

)13(

هنا،

في كلِّ �صناعةٍ

يٍّ
في كلِّ ن�شاطٍ فنِّ

في كلِّ قب�ضةٍ عا�صفةٍ تدنو �سريعةً من وجهك

ي وظيفةَ الهادي في كلِّ جرحٍ يحاول �أن ي�ؤدِّ

ازها فَيَلْتَاث في كلِّ �ضحكةٍ تَرُجُّ هواءَ القلبِ بعكَّ

في كلِّ معدن

في كلِّ يَدٍ طاغيةٍ

في كلِّ �صرخةٍ م�ست�ضعَفة:

ابحث عن دمعةِ الوح�ش 

ابحث عن المياه الكابو�سيّة 

ابحث عن العاطفة.

جزء من عمل فني :عبد المجيد البكري- تونس
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الجهاد والإ�سلام

التحيز في مواجهة الواقع
�أ. ج. نوراني

ترجمة ريا�ض ح�سن

دار الفارابي - بيروت-  2007

المتحدة  الولايات  على  �أيلول/�سبتمبر   11 هجمات  ركزت 

انتباه العالم على الأ�وصلية الإ�سلامية. وقيل �إن ما يح�صل 

هو »�صراع ح�ضارات« بين »غرب« ع�صري علماني و»�إ�سلام« 

عندما  التعبير،  جاز  �إن  الثنائية،  هذه  وت�صاعدت  رجعي. 

�أعلن الرئي�س الأميركي جورج بو�ش بعيد الهجمات »الحرب 

�أفغان�ستان، وم�صنفاً دولًا  على الإرهاب«، دافعاً جنوده �إلى 

�أخرى )كوريا ال�شمالية والعراق و�إيران( على »محور ال�شر« 

مهدداً بالتو�سع �إليها، ثم محتلًا �إحداها وهي العراق، ومعداً 

العدة لعمل ما �ضد �إيران بعدما حيّد كوريا ال�شمالية بالوعود 

الاقت�صادية ال�سخية.

الاعتقادات  يدح�ض  القراءة  و�سهل  المخت�صر  الكتاب  وهذا 

الأوروبيين  المفكرين  من  كبير  عدد  �صاغها  التي  الخاطئة 

حول الإ�سلام عبر القرون، والتي لا تزال بالن�سبة �إلى غير 

وتاريخ  الإ�سلام  لطبيعة  الحقيقي  الفهم  تعوق  الم�سلمين 

طبيعة  �أن  يظهر  كما  الإ�سلامية،   - الم�سيحية  التفاعلات 

الأ�وصلية  الحركات  تطلقها  التي  الحديثة  الت�أكيدات 

الإ�سلامية، تحركها الدوافع ال�سيا�سية التي هي مو�وضع ريبة 

الم�سلمين  المفكرين  ب�أفكار  ويقابلها  الديني،  ال�صعيد  على 

التقدميين الذين تطرقوا �إلى الأ�سئلة التي لا يمكن تحا�شيها 

والتي يطرحها العالم الع�صري على الم�ؤمنين.

اللازمة  الأ�سا�سية  المفاهيم  ببع�ض  نوراني  ج.  �أ.  يزودنا 

الإ�سلام  �ضد  التع�صب  لطفرة  للت�صدي 

وللتعاطي  خاطئة،  معلومات  على  المبنية 

رومان�سية  �وصرة  لإ�ضفاء  محاولة  �أي  مع 

وغير  الوح�شية  الأ�وصليين  �أعمال  على 

الأ�وصليين  �أولئك  وي�صف  الإ�سلامية، 

الدين  ي�ستغلون  الذين  بالمخادعين 

�إلى  الكاتب  وي�ستند  �سيا�سي.  ك�سلاح 

لمفكرين  خ�وص�صاً  مراجع،  جملة 

ومناق�شاً  م�ستنيرين،  �إ�سلاميين 

الت�صنيفات  داح�ضة  علمية  مناق�شة 

الغربيين  للمفكرين  المت�سرعة 

ظاهرة  خ�وص�ص  في  اليمينيين 

الإ�سلام ال�سيا�سي.

برهان الع�سل

�سلوى النعيمي

ريا�ض الري�س للكتب والن�شر - بيروت- 2007

�أن عرفت المفكر، وبعد كل هذه ال�سنوات، لم يمر  »منذ 

�أ�شتهي  �أن  �أفكر به. لا يمكن  �أن  يوم في حياتي من دون 

رجلًا من دون �أن �أفكر به. لا يمكن �أن �أقر�أ �صحيفة من 

دون �أن �أفكر به. لابد �أن يكون في يومي ما يذكرني به. 

�أ�سبح  �أن  كل تف�صيل من حياتي مرتبط به. تعلمت منه 

على مهل، �أن �أغو�ص في مويجاتي حتى القاع، على مهل، 

فيها  �س�أفتح  التي  اللحظة  تلك  حتى  معي  �أنه  من  واثقة 

�أن  �أحاول  كنت  كثيراً.  �أغم�ضهما  �أكن  لم  عليه.  عينيّ 

�أبقى �صاحية، متنبهة، �أراه و�أراني«.

هذا بع�ض مما في )كتاب/رواية( ال�سورية �سلوى النعيمي 

للكتاب  دم�شق  معر�ض  في  مُنع  الذي  الع�سل«  »برهان 

التجربة  ال�شاعرة، �صاحبة  الذي دفع  الأمر  العام،  هذا 

ي�شكل  »هذا  �ساخر:  بتعليق  البوح  �إلى  الأولى،  الروائية 

دعاية وا�سعة، خ�وص�صاً �أنه يُباع لي�س فقط في المكتبات، 

و�إنما على الانترنت، وقد �سجل ن�سبة جيدة من المبيعات.. 

كما توجد ن�سخ م�سروقة منه يمكن تحميلها مجاناً«.

يرد  الرقابة  حول  مقطعاً  يت�ضمن  الكتاب  �أن  �إلى  ي�شار 

للثانية:  الأولى  تقول  �إذ  �صديقتين  بين  حديث  �سياق  في 

»غداً يمنعون لك كتابك« فتجيب الأخرى: »لا �أت�وصر �أن 

و�إذا كانت كذلك  الغباء،  الدرجة من  الرقابة على هذه 

ف�س�أ�صبح م�شهورة«.

�أما بطلة الرواية فهي امر�أة تعمل في مكتبة وتقر�أ  الكتب 

عن  المر�أة  ترويه  ما  الكتاب  ويت�ضمن  القديمة.  العربية 

الجن�س  كتب  �إلى  ا�ستناداً  بها  يحيطون  وعمن  حياتها 

الكتب  �شكل  الع�سل«  »برهان  ويتخذ  القديمة.  العربية 

العربية القديمة ون�سقها، �إذ ي�ضم �أبواباً مع عناوين لكل 

منها. �أما ال�شخ�صيات فلي�ست حية بالفعل، ولكنها قائمة 

في ال�سرد. فبا�ستثناء الراوية والمفكر، لا توجد �شخ�صيات، 

و�إنما حكايات عن �آخرين وحياتهم الجن�سية.
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�شتاء العائلة

علي بدر

الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر - بيروت - 2007

وانهيارها  البغدادية  الأر�ستقراطية  الطبقة  تهدم  الرواية  هذه  ت�وصر 

ق�صة  طريق  عن  وذلك  الثورة،  اندلاع  بعد  وال�سبعينيات  ال�ستينيات  في 

حب تعي�شها �سيدة في الأربعين من عائلة ترتبط بالبلاط الملكي المنهار، 

فترف�ض الانخراط في الحياة الجديدة، وتعتزل في ق�صرها الم�شيد على 

نهر دجلة مع خادمها الفار�سي وابنة �أخيها ال�شابة. وتقطع كل علاقة لها 

مع الخارج با�ستثناء ذكرياتها القديمة والجلو�س عند قبور �أفراد عائلتها 

الذين قتلتهم الثورة.

وفي يوم ماطر يدخل �شاب �إلى الق�صر، مدعياً قرابته للعائلة و�أنه جاء من 

فيه،  ال�سيدة  �شكوك  من  الرغم  وعلى  الع�سل.  �شهر  لق�ضاء  زوجته  ب�صحبة  الخارج 

ت�سمح له بالعي�ش معها في الق�صر، حيث يبد�أ ال�شاب بتدمير حياة هذه ال�سيدة وابنة �أخيها عن 

طريق اختراع ق�ص�ص حب مزيفة معهما تدفعهما �إلى التناف�س عليه، ثم يحدث خط�أ غير مق�وصد ي�ؤدي 

�إلى هربه من الق�صر فتنهار حياة العائلة وتتقهقر.

امر�أة تخلّت عن العالم الخارجي �أملًا في �أن ين�ساها هذا العالم، تجد نف�سها فج�أة �أمام الحقيقة ال�صاعقة والمرة التي 

يفتح عينيها عليها ح�وضر الغريب في ليلة ماطرة، وان�سحابه في م�ساء عا�صف، تاركاً �إياها مذهولة بالحقيقة الجديدة 

التي لطالما تعامت عنها: �إنها امر�أة من الما�ضي.

�أخيها  الن�ساء الثلاث )العمة وابنة  التي يكون فيها الغريب موجوداً داخل المنزل مع  ال�سرد بطيئاً في الفترة  وي�سير 

للطبقة  ت�ؤرخ  رواية  �إنها  الق�صر.  �ساكنتي  حياة  من  الغريب  ان�سحاب  بعد  الانهيار  حتى  ي�سرع  بينما  وزوجته(، 

لك�شف  تعدادها  في  بدر  يمعن  وممتلكات،  و�أثاث،  ديكورات،  من  يتكون  الذي  ولمعجمها  العراق،  في  الأر�ستقراطية 

�سطحية هذه الطبقة.

بين فقه الإ�صلاح ال�شيعي وولاية الفقيه

الدولة والمواطن
وجيه كوثراني

دار النهار - بيروت-  2007

مثّل الا�ستقواء ال�سيا�سي بالدعوة الدينية ظاهرة بارزة �شهدها المجتمع في كل تواريخ العالم وح�ضاراته. لكن الفكر 

الإ�صلاحي الحديث تمكن في ح�ضارات و�أديان عديدة �أن يتو�صل �إلى حل يقوم ب�شكل �أ�سا�سي على التمييز �أو الف�صل 

بين ال�سلطة الدينية وال�سلطة المدنية. لكن التراث الإ�سلامي، خ�وص�صاً في العالم العربي، يعيد في الذاكرة والممار�سة 

هذا الإ�شكال الخطير في �شعاب حياتنا الاجتماعية والثقافية وال�سيا�سية.

يركز هذا الكتاب على فقه الإ�صلاح ال�شيعي الذي واكب النه�ضة العربية والإ�سلامية، و�شارك فيها، 

المواطنة والاجتماع  ثقافة  �إلى  والدعوة  الدولة/المواطن،  بناء  مقدماً م�ساهمة جدية على طريق 

المدني، مواجهاً في مرحلته الحا�ضرة فقه »ولاية الفقيه« المطلقة القائمة على الطاعة الدينية 

والتكليف ال�شرعي في مجال ال�سيا�سة.

�إلى  التي وجهها  الموجعة  لل�ضربات  داخلي  ثمن  �إلى  ال�ساعي  اللبناني،  ويمثل »حزب الله« 

الجمهورية  في  الله«  لـ »حزب  مطابقاً  الإيراني،  الثوري«  »الحر�س  �أ�س�سه  منذ  �إ�سرائيل 

ولاية  تجربة  لتعميم  �إيران  خارج  الأبرز  الدافعة  القوة   ،1982 العام  في  الإ�سلامية 

الفقيه.

ويبحث وجيه كوثراني، الأ�ستاذ المتقاعد في الجامعة اللبنانية الذي جدد في �أكثر 

من م�س�ألة النظرة �إلى التاريخ اللبناني والعربي الخلافي في �أوجه كثيرة، في هذا 

الفقهاء  �أن  خ�وص�صاً  والإيرانية،  والعربية  اللبنانية  تداعياته  ب�أبرز  الإ�شكال 

الدينيين ال�شيعة في لبنان قدموا م�ساهمات جليلة في الإ�صلاح الديني قبل 

�أن تنق�ض على لبنان وغيره من الدول العربية ذات الح�وضر ال�شيعي الكبير 

ثقافة »ولاية الفقيه« من »قم«، العا�صمة المقد�سة لإيران.
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Leaving Beirut
Mai Ghoussoub

Saqi – 2007

»مغادرة بيروت«

مي غ�صوب

غيّب الموت في وقت �سابق من 

هذا العام النا�شرة والكاتبة 

المقيمة  اللبنانية  والنحاتة 

بريطانيا مي غ�وصب،  في 

ال�سيا�سي  المحلل  زوج���ة 

حازم �صاغية، فغاب وجه 

من وجوه الن�ضال العربي 

ال��ق�����ض��اي��ا  ���س��ب��ي��ل  في 

المحقة، بدءاً بفل�سطين 

�أطراف  ب�آخر  وانتهاءً 

ال����ع����الم. ف��غ���و��ص��ب، 

للن�شر  الراقية  ال�ساقي«  »دار  �صاحبة 

في بريطانيا، تقلبت في العمل الي�ساري والدفاع عن حقوق 

المر�أة في �شبابها قبل �أن تحط الرحال في عا�صمة ال�ضباب 

ي�أ�ساً من نهاية ما للحرب الأهلية اللبنانية.

تروي غ�وصب في هذا الكتاب »مغادرة بيروت«، الذي �أعادت 

مراحل  في  اللبنانية  ذكرياتها  وفاتها،  قبيل  طبعه  ال��دار 

مختلفة حتى خروجها �إلى بريطانيا في الثمانينيات. تروي 

�إن�شاء  مو�وضع  ع�شرة  الثانية  في  ت��زال  لا  وهي  كتبت  �أنها 

�أنها �ستنال �إعجاب معلمتها، لكنها  الث�أر، ظناً  مجدت فيه 

�أنو��اع  »�أجنب�«  الث�أر  �إن  لها  قالت  فالمعلمة  التقريع،  نالت 

ال�سلوك الب�شري.

فالث�أر  الحادثة،  تذكرت  بريطانيا،  في  وهي  �سنين،  وبعد 

�إن كانت �ستت�سامح مع مَنْ  �أو�صال بلادها. وت�ساءلت  قطع 

قد ي�ؤذيها لو بقيت في وطنها �أم �أنها كانت �ستخو�ض غمار 

المنوال  هذا  وعلى  مواطنيها.  من  كثير  ��شأن  ��شأنها  الث�أر 

تحوك ق�صة حياتها في هذا العمل الإن�ساني الممتع والآ�سر 

في الوقت نف�سه.

على  الحياة  جمال  في  تت�أمل  و�أن��ت  �إلا  الكتاب  من  تفرغ  لا 

الرغم من ق�سوتها، ففي مزيج من الواقعية والخيال، تن�سج 

الملتزم،  ال�سيا�سي  بالموقف  �إي��اه  منمقة  كتابها،  غ�وصب 

ومعبرة فيه عن �أفكار، وم�شاعر يختلط فيها الحب بالكره 

�صراعات  من  يثيره  ما  كل  مع  المنفى  فيها  ويبرز  للمكان، 

داخل النف�س الب�شرية.

Suez 1956
The Inside Story of the First Oil War

Barry Turner
Hodder – 2007

حروب  لأولى  الداخلية  الق�صة   :1956 »ال�سوي�س 

النفط«

باري تورنر

�شكلت �أزمة ال�سوي�س نقطة تحول في تاريخ العالم بعد الحرب 

يُعرف  كان  ما  وزراء  رئي�س  �أ�سقطت  فقد  الثانية.  العالمية 

ببريطانيا العظمى، و�أعادت ر�سم الخريطة ال�سيا�سية لل�شرق 

الأو�سط ب�شكل نهائي. وزعزعت »العلاقة الخا�صة« بين لندن 

لا�ستعرا�ض  الأولى  الفر�صة  �إ�سرائيل  و�أعطت  ووا�شنطن، 

الق�صة   :1956 »ال�سوي�س  كتاب  ويك�شف  الع�سكري.  تفوقها 

للحملة  ال�سيا�سي  الرياء  النفط«  حروب  لأولى  الداخلية 

ب�أ�وصات  – الإ�سرائيلية على م�صر  – الفرن�سية  البريطانية 

الم�شاركين فيها.

لقد كتب باري تورنر رواية ممتازة ومبا�شرة للأحداث. وعلى 

الرغم من �أن الق�صة لا تزال ماثلة في �أذهان الكثيرين ممن 

لا يزالون على قيد الحياة اليوم، ف�إن الكاتب يعر�ضها بطريقة 

الأحداث  ارتباك  مع  ترتبك  لا  التي  الأنيقة،  بلغته  جذابة، 

الماكرة  الخيوط  ك�شف  في  خا�ص  ب�شكل  ويبرع  وتعقيدها. 

للدبلوما�سية. ويرف�ض الر�أي ال�شائع في الغرب، خ�وص�صاً في 

بريطانيا، ب�أن حرب ال�سوي�س انتهت بن�صر ع�سكري وخ�سارة 

وكارثة  ع�سكرية  خ�سارة  كانت  �إنما  �أنها  لي�ؤكد  �سيا�سية، 

�سيا�سية، خ�وص�صاً مع وقوف وا�شنطن �ضد حليفتها بريطانيا، 

القوات  ان�سحاب  باتجاه  ودفعها  مو�سكو،  عدوتها  جانب  �إلى 

والفرن�سي،  البريطاني  الا�ستعمار  انهيار  وبالتالي  الغازية، 

تمهيداً لدخولها هي �إلى ال�شرق الأو�سط.

وي�ستعر�ض تورنر المقاربات ال�سيا�سية البريطانية، العن�صرية 

والم�ستعلية، التي زرعت الكراهية في نفو�س من خ�ضع للحكم 

البريطاني من �شعوب، ما دفع الكثير ممن راجعوا الكتاب من 

كتاب غربيين، خ�وص�صاً في ال�صحف البريطانية، �إلى المقارنة 

بين »حملة ال�سوي�س«، كما ي�سميها البريطانيون، و»الحرب على 

الإرهاب«، التي يخو�وضنها اليوم �إلى جانب الولايات المتحدة، 

ويتوقعون ف�شل هذه مثلما ف�شلت تلك، طال الزمان �أم ق�صر.
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»الحياة الامبريالية في المدينة الزمردية: داخل المنطقة الخ�ضراء في 

العراق«

راجيف �شاندرا�سيكاران

بو�صفه رئي�س مكتب �صحيفة »الوا�شنطن بو�ست« الأميركية في بغداد، قد يكون راجيف 

�شاندرا�سيكاران �أطول ال�صحافيين الأميركيين �إقامة في ما يُعرف بالمنطقة الخ�ضراء 

العراقية. وهو يروي في كتابه هذا ق�صة الحياة قرب مقر قيادة قوات  العا�صمة  في 

التحالف، التي تحتل هذا البلد، وهو لا يبعد كثيراً عن �أحد ق�وصر الرئي�س العراقي 

الراحل �صدام ح�سين.

الزمردية:  المدينة  الإمبريالية في  الذي يحمل عنوان »الحياة  العمل  الرواية في  وتبد�أ 

داخل المنطقة الخ�ضراء في العراق« بتولي بول بريمر، الحاكم المدني الأميركي ال�سابق 

بالموالين  المحتل  البلد  لهذا  الأميركية  الإدارة  وزرع   ،2003 العام  في  مهامه  للبلاد، 

وعادات  المحلية  للأحوال  فهمهم  عن  النظر  بغ�ض  بو�ش،  جورج  الأميركي  للرئي�س 

العراقيين وتقاليدهم. وتنتهي »حين انفجر كل �شيء في وجوهنا«، وفقاً لو�صف �أحد ه�ؤلاء.

ويعدد �شاندرا�سيكاران الف�صام الذي �أ�صاب الجميع تقريباً مع الواقع. فثمة جنرال �أميركي علق على رعب الأطفال 

والأمر على حد  ب�وصت الحرية.  يفرحوا  �أن  عليهم  �إن  بالقول  الأميركية  الع�سكرية  المروحيات  العراقيين من هدير 

روايته لم يخل جهداً كبيراً لتجاوز البيروقراطية، وتحقيق �إ�صلاحات فعلية في الإدارة الأميركية في العراق.

ويدخل الكاتب في بع�ض التفا�صيل غير المملة، فالكافتيريا التابعة لل�شركة النفطية الأميركية العملاقة )هاليبرتون(، 

التي يرتبط بها كبار من معاوني بو�ش، كنائبه ديك ت�شيني ووزير دفاعه ال�سابق دونالد رام�سفيلد، كانت تقدم لحم 

الخنزير في كل وجباتها، ما �أثار حفيظة الموظفين العراقيين.

1967
Israel, the War and the Year that Transformed the Middle East

Tom Segev
Metropolitan Books - 2007

»�إ�سرائيل والحرب والعام الذي غير ال�شرق الأو�سط«  :1967
توم �سيغيف

كان العرب يهددون بتدمير �إ�سرائيل ورمي اليهود في البحر. لكن �إ�سرائيل لم تنتظر لترى �إن 

كانوا �سيعملون �أي �شيء في هذا الاتجاه. ففي 5 حزيران/يونيو 1967، هاجمت الدول العربية 

الجو  �سلاح  دمر  �ساعة،  من  �أقل  وخلال  والأردن(.  و�سوريا  )م�صر  بها  المحيطة  الثلاث 

250 مقاتلة م�صرية، وهي على المدارج، واخترقت قوات الم�شاة الإ�سرائيلية  الإ�سرائيلي 

الحدود الم�صرية عبر �سيناء. وبد�أت المدفعية الأردنية تق�صف القد�س الغربية و�وضاحي 

وق�صفت  الإ�سرائيلية.  ال�ساحلية  المدن  على  الأردني  الجو  �سلاح  �أغار  فيما  �أبيب،  تل 

على  هجومهم  الإ�سرائيليون  وركز  الجليل.  الجولان  في  المتمركزة  ال�سورية  المدفعية 

م�صر، ف�سلبوها غزة و�سيناء، ثم ركزوا هجومهم على الأردن، ف�سلبوه ال�ضفة الغربية، 

قبل �أن يركزوا هجومهم على �سوريا، ف�أ�سكتوا مدفعيتها، ثم ا�ستولوا على الجولان.

العربية،  الجيو�ش  �أقوى  من  ثلاثة  ع�سكرياً  المدربون  الإ�سرائيليون  المواطنون  هزم  �أيام،  �ستة  خلال  في 

ال�ستة«. و�آخرها كتاب  الأيام  �أ�ضعاف دولتهم. وتتالت الكتب عن »حرب  �أربعة  �أرا�ض تفوق م�ساحتها  وا�ستولوا على 

توم �سيغيف »1967: �إ�سرائيل والحرب والعام الذي غير ال�شرق الأو�سط«. و�سيغيف من الم�ؤرخين الجدد في �إ�سرائيل 

قيام  قبيل  للفل�سطينيين  الطرد الجماعي  الأمور منذ  الإ�سرائيلية لمجريات  الر�سمية  الرواية  �إلى رمي  الذين عمدوا 

الدولة العبرية والبحث عن الحقيقة التي لا ت�شرّف. وهو هنا ي�ؤكد �أن �صلف الجنرالات، من طراز �إ�سحق رابين و�أرييل 

�شارون، و�إيمانهم العميق بالقوة، ما ت�سبب بالحرب، لا عنتريات الدول العربية.
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الن�ساء

علي مبارك

قال ال�شيخ: كنت �أت�أمّل فيما �أراه من الأحوال، لا �سيما 

في اختلاط الن�ساء مع الرجال، فوجدت في اختلاطهن 

ويعلمنه  يرينه  بما  يتلذذن  �أنهن  حيث  من  لهن  فوائد 

من  عليه  يطلعن  وما  والأخبار،  الحوادث  من 

على  ترتب  ربما  لكن  الرجال،  محاورات 

هو  عما  يخرجهن  ما  الاختلاط  هذا 

والحياء،  ال�صيانة  من  بهن  �أليق 

بين  والملام�سة  المخالطة  كثرة  لأن 

�ضد  �إلى  تف�ضي  قد  والن�ساء  الرجال 

الم�شرقيين  عادات  �أن  �شك  فلا  ذلك، 

�أرجح، ور�أيهم في احتجاب الن�ساء عن 

الرجال �أ�صح و�أ�صلح.

�أيها  ذكرت،  الذي  �إن  الإنكليزي:  فقال 

منه  تمنع  لا  المحذورات،  من  ال�شيخ، 

�أن  يمكنها  امر�أة  كل  لأن  بالكلية،  العزلة 

تنظر  ب�أن  �شيء وهي في منزلها،  كل  تعلم 

من ال�شبّاك مثلًا فترى كل ما يمرّ بال�وشارع 

والرجال،  الن�ساء  �أو�صاف  فتعرف  والحارات، 

�أعجبها  وما  خاطبته،  �أحبته  فمن  و�أحوالهم، 

منزلها  في  قعدت  من  حال  يكون  وحينئذ  فعلته، 

ب�سواء،  �سواء  الرجال  مع  تكون  من  كحال  الن�ساء  من 

المنع  كل  تمنع  لم  عوائدكم  ح�سب  على  فالمر�أة  ذلك  ومع 

وجيرانها  �أهلها  لزيارة  تخرج  بل  منزلها،  من  الخروج  عن 

�صفاتهم  على  تطلع  �أن  فيمكنها  البلد،  �أهل  من  و�أحبابها 

و�أحوالهم، وتعلم درجة ثروتهم في منازلهم، و�إذا �أراد منعها 

بها  �أو  الجن  من  ريحاً  عليها  ب�أن  تعللت  فربما  الخروج  من 

الأولياء  بع�ض  بزيارة  �إلا  ت�ستريح  فلا  الأمرا�ض  من  مر�ضاً 

الحمام،  �إلى  الذهاب  تريد  �أو  الن�ساء،  بع�ض  �إلى  الم�ضي  �أو 

�أو �صلة بع�ض الأرحام، ونحو ذلك من الأعذار والحيل التي 

يمكنها �أن تبلغ بها الأمل.

فكما لا يكتفي بمجرّد العلم مع الحرية، كذلك لا يكتفي بمجرّد 

العزلة مع الجهل، بل لا بدّ في كلا الحالين من ح�سن التربية 

لأنك  الابتدا،  في 

تعلم �أن ح�سن التربية 

الإن�سان  عقل  يهذب 

على  ويعوّده  طباعه  وي�صفي 

الرذائل،  عن  ويبعده  الف�ضائل 

لعرق  والقاطع  كله،  ذلك  زمام  فهو 

ال�شبهة من �أ�صله، ولم �أرَ هذه العادة المخالفة لعادتنا 

�إلا في بع�ض مدن البلاد ال�شرقية، فاخت�صا�صها بهذه المدن 

القليلة يدلّ على �أنها بدعة حدثت لأ�سباب طارئة، ف�إن جميع 

ن�ساء الأرياف ون�ساء عربان البادية وبلاد العرب و�أهل المغرب 

و�سواحل ال�شام و�أر�ض الحجاز لا يحتجبن عن الرجال، وربما 

ال�ضيف  ك�إكرام  الأحوال،  بع�ض  في  �أزواجهن  مقام  قمن 

المنزل  �أمر  يكون  ما  وكثيراً  الأجانب،  مع  والعطاء  والأخذ 

من  فيهن  ر�أيت  وقد  وتدبيرهن،  ر�أيهن  �إلى  موكولًا  و�إدارته 

عاونت الرجل في �أعماله ال�شاقة، وهذا كله بالاختيار من غير 

�إكراه ولا �إجبار.

الأعمال الكاملة/1979
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بلا  زوجته  الرجل  يطلق  �أن  المر�أة  احتقار  من 

�سبب.

على  الرجل  يقعد  �أن  المر�أة  احتقار  من 

تجتمع  ثم  وحده  الطعام  مائدة 

وزوجة،  و�أخت  �أم  من  الن�ساء، 

وي�أكلن ما ف�ضل منه.

لها  يعّني  �أن  المر�أة  احتقار  من 

�أغا  مثل  عِر�ضها  على  محافظاً 

يراقبها  خادم  �أو  مقدّم  �أو 

وي�صحبها �أينما تتوجّه.

ي�سجنها  �أن  المر�أة  احتقار  من 

في منزل ويفتخر ب�أنها لا تخرج 

منه �إلّا محمولة على النع�ش �إلى 

القبر.

يعلن  �أن  المر�أة  احتقار  من 

الرجال �أن الن�ساء ل�سن محلًا للثقة 

والأمانة.

بينها  يحال  �أن  المر�أة  احتقار  من 

في  والعمل  العامة  الحياة  وبين 

فلي�س  بها:  يتعلق  �شيء  �أي 

ولا  الأعمال،  في  ر�أي  لها 

ذوق  ولا  الم�شارب،  في  فكر 

في  قدم  ولا  الفنون،  في 

في  مقام  ولا  العامة،  المنافع 

لها  ولي�س  الدينية،  الاعتقادات 

ف�ضيلة وطنية ولا �شعور ملي.

كان  ذلك  �إن  قلت:  �إن  مبالغاً  ول�ست 

ال�سنين  هذه  �إلى  م�صر  في  المر�أة  حال 

الأخيرة التي خفت فيها نوعاً �سلطة الرجل 

على المر�أة تبعاً لتقدّم الفكر في الرجال واعتدال 

لق�ضاء  يخرجن  الن�ساء  ور�أينا  عليهم،  الحاكمة  ال�سلطة 

لا�ستن�شاق  العمومية  المتنزهات  على  ويتردّدن  حاجاتهن 

التي  الكائنات  في  النظر  بت�سريح  النفو�س  وترويح  الهواء 

عر�ضها ال�صانع جلّ ��شأنه على نظر كل مخلوق، رجلًا كان �أو 

امر�أة. وكثير منهنّ يذهبن مع رجالهن �إلى ال�سياحة في بع�ض 

البلاد الأخرى. وكثير من الرجال قد �أعطوا لن�سائهم مقاماً 

في الحياة العائلية.

وهذا �إنما طر�أ على بع�ض الرجال من ن��شأة الثقة في نفو�س 

وهو  �أمانتهنّ:  �إلى  واطمئنانهم  بن�سائهم  الرجال  �أولئك 

احترام جديد للمر�أة.

»تحرير المر�أة« - »القاهرة 1899«

�أن يبحث معي في حالة  للحقيقة  �أدعو كل محبّ  �إني 

الن�ساء الم�صريات، و�أنا على يقين من �أنه �سي�صل 

وحده �إلى النتيجة التي و�صلت �إليها، وهي: 

�ضرورة الإ�صلاح فيها)....(.

الأمم  على  القرون  م�ضت  لقد 

حكم  تحت  وهي  الإ�سلامية 

حكامها  و�أ�ساء  المطلق،  الا�ستبداد 

اتباع  في  وبالغوا  الت�صرّف،  في 

�أهوائهم، واللعب ب�ش�ؤون الرعية. 

�أغلب  في  نف�سه  بالدين  لعبوا  بل 

�إلّا  منهم  ي�ستثنى  ولا  الأزمنة. 

بالن�سبة  يذكر  يكاد  لا  قليل  عدد 

�إلى غالبهم.

الحكومات  هذه  �أثر  من  كان 

الا�ستبدادية �أن الرجل في قوته �أخذ 

يحتقر المر�أة في �ضعفها. وقد يكون 

من �أ�سباب ذلك �أن �أول �أثر يظهر 

في الأمة المحكومة بالا�ستبداد 

هو ف�ساد الأخلاق.

�ضعيفة  المر�أة  كانت  ولما 

حقوقها  الرجل  اهت�ضم 

بالاحتقار  يعاملها  و�أخذ 

برجليه  ودا�س  والامتهان 

عا�شت  �شخ�صيتها.  على 

المر�أة في انحطاط �شديد �أياً كان 

�أو  �أماً  �أو  زوجة  العائلة،  عنوانها في 

بنتاً، لي�س لها ��شأن ولا اعتبار ولا ر�أي، 

امر�أة.  ولأنها  رجل  لأنه  للرجل  خا�ضعة 

لها  يبق  الرجل ولم  فنما �شخ�صها في �شخ�ص 

ت  من الكون ما ي�سعها �إلّا ما ا�ستتر من زوايا المنازل، واخت�صّ

الرجل متاعاً  بالجهل والتحجّب لأ�ستار الظلمات وا�ستعملها 

�شاء،  متى  الطرق  في  بها  ويقذف  �أراد.  متى  بها  يلهو  للذة، 

ولها  العقل  له  ولها الجهل.  العلم  وله  الرق.  ولها  له الحرية 

البله. له ال�ضياء ولها الظلمة وال�سجن. له الأمر والنهي ولها 

الطاعة وال�صبر. له كل �شيء في الوجود وهي بع�ض ذلك الكلّ 

الذي ا�ستولى عليه:

�أو بزوجات  �أو �سود  من احتقار المر�أة يملأ بيته بجوار بي�ض 

م�سوقاً  ال�شهوة،  �إلى  مقاداً  �شاء،  �أيهنّ  �إلى  يهوي  متعدّدة، 

بباعث الترف وحبّ ا�ستيفاء اللذة، غير مبال بما فر�ضه عليه 

الدين من ح�سن الق�صد فيما يعمل، ولا �أوجبه عليه من العدل 

فيما ي�أتي.

حالة المر�أة 

في الهيئة الاجتماعية تابعة لحالة الآداب في الأمة

قا�سم �أمين
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�صفحات مطوية �صفحات مطوية �صفحات مطوية �صفحات مطوية
والغلمان  الن�ساء  وحوله  الناعمة  الو�سائد  على  الح��ريم  في 

ال�شهوة،  �إثارة  ��شأنه  العطرية وكل ما من  والروائح  والزهور 

وكان يت�أنق في ثيابه وي�سرف في التحلي بالجواهر، حتى �أنه 

خيله  و�سروج  مركبته  وزي��ن  لحيته،  في  الجواهر  يعلق  ك��ان 

بالذهب الخال�ص، وكان يطوف �أحياناً مع وزرائه في المدينة 

ثم لا يلبث �أن يقطع الطواف وي�سرع في العودة �إلى الحريم، 

وحدث مرة �أنه �أثناء طوافه ر�أى امر�أة كبيرة الج�سم ف�أعجبه 

في  ام��ر�أة  ب�أ�سمن  له  ي�ؤتى  �أن  ف�أمر  الن�ساء،  من  النوع  هذا 

لم  كثيرات  بن�ساء  وج��اءوا  للبحث  الجنود  وخرجت  المدينة، 

يوافقهن خياله، حتى عثروا �أخيراً على �أرمنية حازت ر�ضاء 

ج�سمها  بن�سبة  يكبر  نفوذها  و�أخ��ذ  �إليه،  فقربها  ال�سلطان 

المحظيات  ونفوذ  ال�سلطان  نفوذ  نفوذها  �أمام  ت�ضاءل  حتى 

وبلغها  �ضدّها،  المحظيات  فت�آمرت  الأخريات 

�إليها  دعت  وليمة  ف�أقامت  الم�ؤامرة  خبر 

على  بخنقهن  �أم���رت  ث��م  غريماتها، 

بال�سلطة،  ه��ي  وان��ف��ردت  الم��ائ��دة، 

بقتل  ال�سلطان  ت��غ��ري  ف��ك��ان��ت 

ت�شاء،  م��ن  وت��رف��ع  ت�شاء  م��ن 

كلمة  لها  ي��ردّ  لا  وال�سلطان 

لأن����ه ك���ان ع���ب���داً ل�����ش��هو��ت��ه، 

ين�صح  الذي  للطبيب  والويل 

�صحته،  بم��راع��اة  ال�سلطان 

لا  لغ�ضب  نف�سه  ي��ع��رّ�ض��  ف���إن��ه 

يعرف نتيجته.

وع��ن��دم��ا ي��تو��لى ال�����س��ل��ط��ان 

ت�����س��يري� ح���ريم���ه لاح���تا�ل�ل 

ال�سلطان  ال�سراي وطرد حريم 

تثور  وقد  قديم  �سراي  �إلى  الميّت 

الحريم المطرودة ل�سلطتها ال�ضائعة، 

ف��ي��م�ل�أن الجو��� ���ص��راخ��اً وي��ك�����س��رن 

ال�شبابيك والأبواب ويخربن في الق�صر 

ب�أن  الن�ساء  ولعلم  ي�ستطعن،  ما  بقدر 

مدّة �سلطتهن لا تطول �إلا بقدر ما يعي�ش 

ال�سلطان، فقد كانت �إحداهن �إذا نالتها 

نفوذها  ا�ستعمال  في  �أ�سرفت  الحظوة 

في  ت��دور  وكانت  ق�صير،  الوقت  لأن 

الحريم حرب خفيّة لاكت�ساب ر�ضا 

ال�سلطان والا�ستبداد بالنفوذ.

في  يتعرّ�ضن  الحريم  ظلت  وهكذا 

تولى  حتى  ال�ستار  خلف  من  يحكمن  والن�ساء  الدولة،  �ش�ؤون 

البادي�شاه عبد الحميد خان �ساكن ق�صر يلدز.

دم�شق: دار المدى »2004«

الحريم

عند �سلاطين �آل عثمان

مذكرات الأميرة جويدان

�إن الباحث المتعمّق في �أعمال ال�سلاطين العثمانيين لا 

وال�شنق  �أظهر من الخنق  �أعمالهم  يرى في 

والت�سميم والإغراق والحب�س، فقد كانوا 

يعتقدون �أن هذه الأ�س�س تمهّد لل�سلطة 

وتوطد مركز الخليفة، لأنها تبعد 

المناف�سين من الطريق، وكانت 

من  للتخل�ص  الطرق  �أنج��ح 

المزاحمين.

ول��ي��ت ���ش��ع��ري ك��ي��ف كانت 

�آلام  ع��ل��ى  ت���رب�ص��  الم������ر�أة 

�أن طفلها  الحمل وهي تعلم 

�سيقتل عقب الولادة؟ ول�ست 

�أدري ب�أي عاطفة كانت تتقدّم 

تبادله  ال�سلطان  �إلى  الم����ر�أة 

القبلات وتناف�س غيرها في حبّه 

�سوى  �أم��ره��ا  وه��ي لا تملك من 

وربما  فيها،  تحيا  التي  ال�ساعة 

تكون  الغد حتى  �شم�س  عليها  تطلع  لا 

�أن ذلك  و�أغلب ظني  الب�سفور،  غريقة في 

الزمن انفرد ب�صنف مخ�وص�ص من الن�ساء لا 

يرين ولا ي�سمعن ولا ي�شعرن.

يجب،  كما  الح���ريم،  �إدارة  ال�سهل  م��ن  يكن  ولم 

فرئي�سة حريم مراد الثالث كان تحت حرا�ستها �أربعون 

محظية ومئة طفل وخم�سمئة جارية، وفي نف�س الوقت كان 

الخارج  في  الملك  ب�ش�ؤون  ات�صال  على  تكون  �أن  واجبها  من 

�ألا  على  والعمل  الداخل،  في  الح��ريم  في  يجري  ما  ومراقبة 

كنّ  الن�ساء  ولكن  الخارجية،  بالحياة  الن�ساء  �إح��دى  تت�صل 

المحظية  �أن  وثبت  الج��دران،  �سبيلهن  في  تقف  �أن  من  �أمهر 

»رقية« وهي من فيني�سيا كانت ترا�سل »كاترين دي مدي�سي«  

وكانت تحاول ا�ستغلال نفوذها ل�صالح بلادها.

والظلم  الع�سف  في  �سواء  وكلهم  عثمان  �آل  �سلاطين  وتتابع 

مقامه  فكان  ل�شهوته،  عبداً  فكان  الأول  �إبراهيم  جاء  حتى 
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معه بهدوء وراحة. و�إنما هو �سلاح يريد �إكراهها به 

مقابل  مبلغاً  �إعطائه  على  مو�سرة(  كانت  )�إن 

فلإكراهها  مع�سّرة(  كانت  و)�إن  الطلاق، 

على �إبراء ذمّته من نفقة وغيرها.

دور  من  �أخطر  هي  الطاعة  دار  �إن 

ال�سجن المعدّة لإيواء الأ�شقياء والمحكوم 

والمنكرات،  الجرائم  بارتكاب  عليهم 

�أنا�س  �إ�شراف  تحت  الم�سجونين  لأن 

ولي�س  القانون  في  �سلطتهم  محدودة 

�أو  عداء  عليهم  المحكوم  وبين  بينهم 

خ�وصمة ت�ستفزهم �إلى التنكيل والتعدّي 

على حدود ال�سلطة التي لهم قانوناً. �أما 

الزوج )وهو الخ�صم والحار�س على المر�أة 

تحت  بالدخول  عليها  المق�ضي  التعي�سة 

�أمام  عليه  لأحد  �سلطان  فلا  طاعته( 

هذه الم�سكينة. وهو يملك كما يقول 

بع�ض الفقهاء �إغلاق الباب عليها 

ومنع كل �إن�سان من الدخول عليها 

بال�سبّ  عليها  ويتعدّى  ب�إذن،  �إلا 

وال�ضرب والمحاكم ال�شرعية لا تعتبر كل 

هذا خروجاً من الزوج على الحدود التي له 

�شرعاً على زوجته.

له حق  من  وتقرير  الطفل  رعاية  م�س�ألة  �أما 

الولاية عليه عند اختلاف الأبوين �أو موت �أحدهما، 

فمن الم�سائل التي ت�ستدعي النظر في �إ�صلاحها، لأننا 

لي�س  ال�شرعي  الق�ضاء  في  العمل  عليه  الجاري  �أن  نرى 

وافياً دائماً بو�ضع الطفل تحت مراقبة �صحيحة عطوفة ويدّ 

باردة تعنى بتربيته تربية �صحيحة ج�سمياً و�أخلاقياً. و�أ�س�وأ 

الحالات و�أبعدها عن الإن�صاف حالة وجود �أم للطفل مطلقة 

وغير متزوجة، �أي متفرّغة لل�سهر على م�صلحة �أولادها، ينزع 

ولدها من ح�ضانتها في �سنّ ال�سبع �إن كان ذكراً، والت�سع �إن 

كانت �أنثى.

والإمام مالك ن�صّ على �أن يبقى ال�صبي في ح�ضانة �أمه حتى 

ال�شريعة  ن�صّ  ي�صحّ، وهذا  فهل  تتزوج.  والبنت حتى  يحتلم 

ور�أي �إمام م�شهور، �أن تكون ال�سابعة �أو التا�سعة �سنّ الا�ستغناء 

عن الن�ساء، و�إن �صحّ �أن ذلك محتمل يوم �أن كانت الحياة �أقلّ 

تعقيداً و�أقرب �إلى البداوة منها اليوم، فهل ي�صحّ في الع�صر 

و�سائل  وتعدّدت  الحاجات  ت�ضاعفت  وقد  فيه  نعي�ش  الذي 

التربية وطرق الوقايات ال�صحية؟ 

الم�شاهد �أنه لا يمكن الا�ستغناء عن معونة الأم ون�صائحها قبل 

ال�ساد�سة ع�شرة، والدليل على ذلك �أن الحكومة نف�سها جرت 

على هذه القاعدة وقرّرت حديثاً اعتبار بدء �سنّ الر�شد من 

الحادية والع�شرين.

 »المذكرات 1979«

فيه  �شاركنا  �أن  وبعد  باري�س،  م�ؤتمر  من  عدنا  �أن  بعد 

بق�سط وافر، وحققنا فيه نتائج باهرة من �أجل ق�ضية 

دعوت  العام،  وال�سلام  الاجتماعي  والتطوّر  المر�أة 

�أع�ضاء الاتحاد الن�سائي لعقد عدّة جل�سات من 

انتهت هذه الجل�سات  وقد  الغر�ض.  �أجل هذا 

الاتحاد  جمعية  رفعته  تقرير،  �إعداد  �إلى 

�إلى   1926 نوفمبر   21 الم�صري في  الن�سائي 

�أ�صحاب الدولة والمعالي رئي�س مجل�س الوزراء 

ووزير الحقانية ورئي�س مجل�س ال�شيوخ ورئي�س 

مجل�س النواب.

وكان هذا هو ن�صّ التقرير:

)....(

العملية  القوانين  �إ�صلاح  نطلب  »�إننا 

على  وجعلها منطبقة  الزوجية،  للعلاقة 

�إحكام  من  ال�شريعة  �أرادته  ما 

الهناء  و�سيادة  العائلية  الروابط 

المر�أة  �صيانة  نطلب  ولذلك  فيها. 

من الظلم الواقع عليها«.

�أولًا: من تعدّد الزوجات دون مبّرر.

ثانياً: من الإ�سراع في الطلاق دون �سبب 

جوهري.

يقعان  اللذين  والإرهاق  الظلم  من  ثالثاً: 

عليها فيما يدعى بدار الطاعة.

رابعاً: من �أخذ �أولادها في حالة افتراق الزوجين 

�أمّهم  لعناية  الحاجة  �أ�شدّ  في  فيها  هم  �سنّ  في 

وحنانها.

ف�إذا نحن طالبنا ب�سنّ قانون يمنع تعدّد الزوجات �إلا ل�ضرورة. 

�أداء  �أو مري�ضة بمر�ض يمنعها من  ك�أن تكون الزوجة عقيماً 

ذلك  يثبت  �أن  يجب  الحالات  هذه  )وفي  الزوجية  وظيفتها 

الطبيب(. و�إذا نحن طالبنا ب�سنّ قانون يلزم المطلق �ألا يطلق 

�أمام القا�ضي ال�شرعي الذي عليه معالجة التوفيق  �إلا  زوجه 

بح�وضر حكم من �أهله وحكم من �أهلها قبل الحكم بالطلاق، 

فلأن هذه القوانين تزيل الفو�ضى الحا�صلة في م�سائل الزواج 

والطلاق، وبالتالي تزيل التع�س وال�شقاء اللذين يرزح تحتهما 

الألوف من الن�ساء ب�سبب �سوء ت�صرّف الرجال في ذلك الحق. 

فكمّ من ن�ساء يطلقن لأوهى الأ�سباب، وفي لحظة تنحلّ الرابطة 

العائلية المقدّ�سة. وكم من ن�ساء يتزوّج �أزواجهن بغيرهن لغير 

�سبب �إلا �أنانية الرجل، ناهيك بما ي�صيب الأولاد في الحالتين 

من جرّاء قطع ال�صلة بين والديهم، مما لا يحتاج �إلى �شرح.

دار  يدعى  ما  �إلى  الذهاب  على  الزوجة  �إكراه  م�س�ألة  �أما 

باب  في  المقرّرة  الحقوق  تحديد  في  النظر  فتتطلب  الطاعة، 

ولاية الزوج وما يدّعيه من الحقوق على زوجته، لأن الم�س�ألة 

من الأهمية بمكان و�أ�صبحت �سلاحاً ي�ستعمله الرجل حينما 

تخرج زوجته من دار الزوجية ل�سوء معاملته �أو تعذر العي�ش 

�إ�صلاح القوانين العملية

للعلاقة الزوجية

هدى �شعراوي
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الجنوب في الم�سرح اللبناني

عبيدو با�شا

كاتب من لبنان

حياة  في  مركزياً  مكاناً  الجنوب  احتل 

فيه،  فارقة  علامة  هذه  لي�ست  اللبنانيين. 

لأن دوره بد�أ محورياً منذ اللحظات الأولى في 

ال�صراع العربي- الإ�سرائيلي. الأحرى القول، 

�إن الجنوب عقد علاقات م�ستمرة بالأحداث 

الكبرى بالعالم. بد�أ قريناً لكل ما هو عالمي. 

�أو منذ  هكذا هو منذ بدايات القرن الحالي، 

ينتظر الجنوبيون  لن  الما�ضي.  القرن  �أواخر 

منطقتهم  تفوّق  مدى  يدركوا  لكي  طويلًا، 

لحظات  في  حتى  ال�سيا�سي،  ال�صعيد  على 

�سلطة  �أو  انتداب  قبل  من  الق�صوى  القهر 

الجنوب  �صار  بكوات.  �أو  �أعيان  �أو  محلية، 

حكمة من تتالي الأحداث فيه ومن انفتاحه 

عقل  عقله  والعالمي.  المحلي  طرها  قُُ على 

تاريخ. وقد وجد م�ستقره النهائي في بيروت. 

وخ�صو�صاً  الم�ستويات،  كافة  في  العا�صمة  في 

الم�ستويات التعبيرية.
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دولة جبل عامل �أو الجنوب اللبناني، ك�أنه طرف في لعبة 

حكاية  ذلك.  ت�ؤكد  حكاياته  من  حكاية  قراءة  كونية. 

�سيا�سية �أو حكايات جنيات، تبدّل الجنيات فيها مواقع 

ي�ستلهم  ثقافياً ولم  �إقامتها. لم يكتب الجنوب م�شروعاً 

هذه  �أبرز  ولعل  �أيكته.  في  م�شاريعه  �صبّت  حكاياته.  �إلا 

الم�شاريع هي م�شاريع ت�أريخية ولي�ست فنية �أو ثقافية. ولو 

�أن الثقافة لعبت دوراً بارزاً في الم�شروع التاريخي. هذه 

ثنائية خ�صبة، �أ�سهمت في قيام حركة طال مداها حتى 

و�صل �إلى العا�صمة الثقافية بيروت.

و�إنتاجات. ولكن محاولات  ثقافية تفرز رجالًا  كل حياة 

محاولات  الجنوب،  في  بقيت  الم�سرح  في  الجنوبيين 

هاوية لم ت�صل حدّ الاحتراف �أو الاعتراف بها من قبل 

الم�سرحيين في بيروت. في كل الأحوال، لم يت�أنَّ الم�سرحيون 

الم�سرح  بين  و�سيطة  �أدواراً  يمار�سون  وهم  الجنوب  في 

وجمهوره. ذلك �أنهم �أرادوا �أن ير�سموا حدود م�سرحهم 

�أ�شكاله.  على  التعبير  قدّموا  لأنهم  الجنوب،  حدود  في 

ولي�س  �إليهم،  الثقافية  بالنظرة  �أنف�سهم  حكموا  ولأنهم 

بنظرتهم �إلى �أنف�سهم.

لي�س هذا تعري�ضاً، ولي�ست هذه محاولة لر�سم حدّ ف�صل 

بين الجنوب والعا�صمة. بيد �أن م�سافة وا�سعة بقيت تف�صل 

بينهما، حين ترك الجنوب لزعاماته التقليدية ولعلاقاته 

التقليدية التي لم تتخلّ�ص مما تخلّ�صت منه بيروت في 

�أواخر القرن الما�ضي. الإقطاع �أولًا وم�صادراته �أكثر من 

منحى. انفجرت حركة تنوير ثقافية في بيروت، لم تُفجّر 

في الجنوب حين قامت فيه حركة ثقافية مو�سوعية غير 

فاعلة تماماً، �سوى على ال�صعيد الداخلي.

�إنتاجي  مفهوم  من  بالواقع  الإبداعية  الحركة  ربط 

خال�ص، بقي حكراً على م�سرحيي العا�صمة. هذا كلام 

ف�سر  ال�ستينيات.  مرحلة  �إلى  البعيد  التاريخ  من  قفز 

معمّقة،  وغير  معمّقة  ت�أملات طويلة  بعد  ذلك،  البع�ض 

بكون الم�سرح ابن المدينة. الم�سرح مديني والجنوب قرى. 

ذلك.  جرّاء  من  الت�شريح  طاولة  على  مرحلة  و�ضعوا 

�أن تخطوا الواقعة، بنقل تجربتهم �إلى  ولكنهم ما لبثوا 

الجنوب، دون �أن ينتقلوا هم �أنف�سهم �إلى الجنوب.

�صراع الم�سارح

�أ�سّ�س  بيروت.  في  لبنان  في  الم�سرحية  الحركة  قامت 

الذي  الحديث  الم�سرح  دب�س  �أبو  ومنير  ملتقى  �أنطوان 

تمرّد عليه بع�ض الم�سرحيين العاملين فيه. وجدوا في ما 

يقوم به �أبو دب�س فذلكات. ولكنهم انتبهوا �إلى �أن بداية 

الم�سرح في لبنان بد�أت من اقتبا�س الم�سرحية اليونانية. 

قدّمت »�سبعة على �أبواب طيبة« في الم�سرح والتليفزون. 

انتظر الكثيرون �سنوات طويلة قبل �أن يردّدوا دون هوادة 

تعززت  هنا  �أوديب.  ونحن  �أمنا  �أثينا  �أمنا.  �أثينا  �أثينا 

حول  له  ورفاق  ملتقى  �أنطوان  تحلّق  المدينة.  تجربة 

وبتحفيزها  جديدة  تجربة  بت�سمية  انتهى  نقا�ش  طاولة 

على مناف�سة ذاكرة البداية الطرية. قادت المناف�سة �إلى 

بعلبك  مهرجانات  لجنة  اللبناني.  الم�سرح  حلقة  ت�أليف 

انتبهت �إلى �أن التجربة التي ح�ضنتها باتت مهدّدة.

راقبت ال�سيدة �سعاد نجار قيام مهرجان را�شانا ل�صالح 

من م�سرحية الع�صافير لروجيه ع�ساف

من م�سرحية »ابت�سم �أنت لبناني« ليحيى جابر
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حلقة الم�سرح، ف�أقامت مهرجاناً مناف�ساً له هو مهرجان 

جبيل. تناف�س المهرجانان بقوة الم�سرحيين، �إذ كلّما قدّم 

�أنطوان ملتقى م�سرحية في را�شانا، حاول �أبو دب�س تقديم 

م�سرحية �أميز في مهرجانات جبيل. وكلّما قدّم �أبو دب�س 

م�سرحية قوية في مهرجانات جبيل، �أجابه �أنطوان ملتقى 

بم�سرحية �أقوى في را�شانا.

ي�ؤلفون  الم�سرحيون  بقي  هذا  اللاهب  التناف�س  و�سط 

لولا  ب�أنه  ملتقى  �أنطوان  اعترف  واحدة.  تجربة 

المهرجانان والتناف�س الذي �أقاماه لانتهت تجربة الم�سرح 

في لبنان بعد ثلاث �أو �أربع �أو خم�س �سنوات على قيامها. 

م�وصغ مديني وجد مرتعه في المدينة قبل �أن يتفرّع. راح 

قرية.  �أو  مدينة  في  يعر�وضن  وهم  ي�ؤكّدون  الم�سرحيون 

بعلبك مدينة، جبيل مدينة، �أما را�شانا فهي قرية ذات 

موا�صفات مدينية انوجدت في الأخوة ب�صبو�ص و�أنطوان 

ولطيفة ملتقى و�أ�صدقاء ومريدين كثيرين.

بري�شت والجنوب

بد�أت النه�ضة بحركة ترجمة وت�أليف في بيروت. ترجم 

�أن  قبل  بيروت،  في  قدّمها  م�سرحيات  النقا�ش  مارون 

يعيدنا �إلى م�سرح الإر�ساليات الدينية. لم يحوّل تجربته 

�إلى معلم، بل حوّلها �إلى در�س تعليمي في �أ�وصل انطفاء 

الم�سرح  �إن  جبارة  ريمون  قال  بعد،  ما  في  المحاولات. 

لقاء  لحظة  بالترجمة.  بد�أ  لأنه  بال�صح،  بد�أ  اللبناني 

ما  في  عنها.  من�أى  في  اللبناني  الجنوب  بقي  تاريخية، 

تتخطّى  راحت  بالفرن�سية،  م�سرحية  حركة  بد�أت  بعد، 

يبقَ  لم  الجنوب  ولكن  و�أ�ساليبها.  لغتها  رويداً  رويداً 

خالي الوفا�ض في هذه المعمعة، مع بروز �أ�سماء م�سرحية 

جنوبية في بيروت لم تجاهر بانتمائها هذا �إلا في مرحلة 

لبنان،  في  الأهلية  الحرب  بداية  مرحلة  في  مت�أخرة، 

ونزيه  �شاهين  وعادل  دانيال  ونقولا  ع�ساف  كروجيه 

الحقيقية  ولاداتهم  تواريخ  ينب�وشا  لم  وغيرهم.  قطان 

�إلا بعد خم�س ع�شرة �سنة على بداية الحقبة الثانية في 

النقا�ش  �أن مارون  �إذا اعتبرنا  اللبناني،  الم�سرح  تجربة 

ومَنْ جاء بعده من �أقاربه هم �أ�صحاب الحقبة الأولى.

جدل  تلائم  مهمة،  م�سرحية  بمو�وضعات  عادوا  ه�ؤلاء 

المرحلة التاريخية الجديدة التي خا�ضها لبنان ولم يتركوا 

اعتادوا  ما  ك�سر  وا�ستغلوها محاولين  �إلا  �سانحة  فر�صة 

تقدي�سه والنظر �إليه نظرة خا�صة. وعلى  الرغم من �أن 

والتوظيف،  بالا�ستلهام  والمتعلقة  التي خا�وضها  المعارك 

�إلى الا�ستلهام ك�سبة عار في  �أن الآخرين لم ينظروا  �إلا 

والتربية  والقراءات  الأيام  علّمتهم  لقد  الأيام.  يوم من 

الذي لا نخجل منه،  الثوب  ال�صراحة هي  �أن  المختلفة، 

و�أن الجنوب هو بيت ال�صراحة في قراءة الو�ضع اللبناني 

والعربي.

الجنوب  طرحت  قليلة  قلّة  من  واحد  خوري  جلال 

اللبناني.  الم�سرح  ك�إ�شكالية مو�ضعية حقيقية في تجربة 

وفي  الدين  في  قر�أ  التقاليد،  في  قر�أ  اللغة،  في  قر�أ 

وجدت  ملاحظات  ي�سجّل  لكي  قراءاته  و�سخّر  العلمنة، 

ا�ستغل  لبنانية.  طليعية  �أعمال  في  النهائي  م�ستقرها 

خوري بذكاء حال المجتمع لكي يو�صل الفكر الذي ي�ؤمن 

ا�ستيعاباً من  �أكثر  �إليه، لم يجد  به ويدافع عنه ويدعو 

الجنوب للمو�وضعات الأو�سع. وهو �أقام لقاءً مدوياً بين 

كبرى  جنوبية  �أ�سئلة  ا�ستلهم  حين  والجنوب،  التغريب 

كتابتها،  �أعاد  �أو  اقتب�سها  التي  بري�شت  م�سرحيات  في 

ودخول  الم�سرح  �إلى  ال�سيا�سي  الوعي  دخول  م�سطراً 

الم�سرح ال�سيا�سي �إلى لبنان.

والهوية.  الهوى  جنوبية  الأمامية«  القرى  في  »جحا 

مفاج�آت  و�شركاه«.  غوريون  بن  »وايزمانو  وكذلك 

وه�شا�شته  اللبناني  الواقع  هزال  ك�شفت  و�إدها�شات 

حين راحت تكتب قوة الم�سرح في الحياة العامة بلبنان. 

اللبناني  الجنوب  بين  قد�سياً  زواج  رباط  الرجل  �أقام 

�أية  ف�إن  مارك�سي،  ولأنه  ال�سيا�سي.  والم�سرح  وبري�شت 

قلب  في  الجنوب  الجدل.  طرق  �سلكت  معه،  مناق�شة 

�أكيدة لكثير من التفكّر وال�شغل والتعب.  الجدل، ثمرة 

البكر، �سطّرت بداية ح�وضر الجنوب  العلمية  المنهجية 

في الم�سرح اللبناني. »جحا في القرى الأمامية« نوع من 

الإن�صات �إلى �وصت الجنوب وهمومه عبر حجج و�أدلة، 

في خ�وص�صية لافتة في ذلك الوقت. �وصت ي�سوده القمع 

يبحث في  التعبير. نمط  والرغبة في  والرهبة  والت�سلّط 

البدايات  موقعاً في  للجنوب  ويحفر  يجادلها  الأ�سباب، 

الم�سرحية في لبنان.

المعيار الم�سرحي

لبنان.  في  الم�سرح  معايير  من  معياراً  الجنوب  �صار 

والنا�س  الم�سرحيون  فيه  يكت�شف  و�أ�سلوباً،  ر�ؤية  �صار 

هوياتهم الم�ؤ�صلة وا�ستقلالهم المفقود. لن ت�صبح روحه 

�أيديولوجيا  �إلى  ح�وضره  في  يتحوّل  ولن  و�صاية،  روح 

على  �أ�سباب  �أو  دوافع  دون  يطغ  ولم  ا�ستبدادية، 

من  م�سرحية  تخلُ  لم  ومخيلاتهم.  الم�سرحيين  حيوات 

�وش«  لبكره  »بالن�سبة  �إليه:  �إ�شارة  من  �أو  الجنوب  ا�سم 

م�سرحيات  الرحباني.  لزياد  طويل«  �أميركي  و»فيلم 

الوطني  الم�سرح  �أو  �وش�وش  م�سرحيات  ك�سرواني.  منير 

تجربة  بلدنا«.  يا  و»�آخ  كركوز«  »خيمة  مع  ال�شعبي 

التحرير  منظمة  في  الموحد«  »الإعلام  في  الم�سرح 

الجماهيري«  »الإعلام  في  الم�سرح  تجربة  الفل�سطينية. 

في منظمة التحرير الفل�سطينية. م�سرحيات ف�ؤاد نعيم 

الجنوب  �إن  ثم  دانيال.  نقولا  م�سرحيات  »الحلبة«.  كـ 

�شبيل  الحبيب  الكبرى.  العربية  التجارب  �إلى  و�صل 

فرقة  والجنوب.  بيروت  ح�صار  عن  »�سمفونية«  قدّم 

»الم�سرح الجديد« قدّمت »عرب«. »نزهة ريفية« ليعقوب 

لذا  تقربه،  لم  كثيرة  م�سرحيات  �أن  غير  ال�شدراوي. 

قارب  جبارة  ريمون  ا�ستبدادية.  �أيديولوجيا  ي�شكّل  لم 

الجنوب بعموميات م�سرحه. ولكنه لم يقربه حقاً، لا في 

»زراد�شت« ولا »�شربل« ولا »لتمت ديد�سدمونة« ولا »تحت 

رعاية زكور« �أو »من قطف زهرة الخريف«. م�سرحيات 

�أنطوان ملتقى لم تقربه كذلك. »و�صية كلب« �أو »جريمة 

وعقاب« �أو »زيارة ال�سيدة العجوز« �أو »مهاجر بري�سبان« 

ل�شكيب  وغيرها  الباب«  »وراء  �أو  الحنين«  »موانئ  �أو 

خوري. �أو م�سرحيات برج فازليان.

�أبعاد  رئيف كرم عرج على الجنوب في م�سرحياته، في 

م�سرح 

الجنوب جاء 

كانقلاب 

على 

الأ�شكال 

التقليدية 

و»الحكواتي« 

ا�ستلهام 

تراثي عبقري
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فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

 فنون  فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

م�شاهدون  وهم  الم�شاهدين.  وجدان  في  ال�سيرة  جذور 

و�أفواج  و�أقارب  �أ�صحاب  لأنهم  التوجه.  محدودو 

الم�سرحي.  العر�ض  هذا  منتجة  الإ�سلامية«   »الك�شافة 

لقد  والن�ساء.  الرجال  جمهوريّ  بين  الف�صل  تم  لذلك 

وجدتُ �صفين طويلين من الن�ساء يحيطان ب�صف طويل 

جديدة  مواهب  تكت�شف  م�ستجدة  �أ�وصلية  الرجال.  من 

في  يتداخل  الديني  �ضيقة.  وقنوات  �أطر  في  وترعاها 

التاريخي. التاريخي يتداخل في الواقع. ال�شعبي ي�ضحى 

�أ�سطورة متوهمة. تلك تو�صيفات ثلاثة لـ »ث�أر الله« التي 

�أفلت �إلى مطرح  �إن بد�أت تعلن عن ح�وضرها، حتى  ما 

لتجربة  الأ�سود  ال�صندوق  �أو  ال�سوداء  الذاكرة  في  بعيد 

الكبير  دمارها  لبنان في لحظة من لحظات  الم�سرح في 

عام 1984.

�ساحة ال�ضيعة

تق�ض  �أ�سئلة  تطرح  لا  م�سرحية  على  مرحلة  تنه�ض  لن 

تطرح  لا  م�سرحيات  على  تنه�ض مرحلة  ولن  الم�ضاجع. 

ذلك  من  �أبعد  الم�سرح  �س�ؤال  الم�ضاجع.  تق�ض  �أ�سئلة 

بكثير. ال�ضرورة الملحّة تقع في النقد وفي حماية العادات 

ت�ستطيع  جديدة  فنية  ب�أ�شكال  بح�ضانتها  والتقاليد 

تحويلها دون �أن تقطع مع ذاكرتها. 

طريقاً  تر�سم  �أن  ت�ستطع  لم  ن�شاطات  جملة  �إنها  لنقل 

�إلى حركة متقدمة �أو واعية على �شتى ال�صعد الإبداعية 

مع  الم�سرح  ي�صبح  لم  والتقويمية.  والتاريخية  والنقدية 

دائرة  تت�سع  ولم  خا�صة  �أهمية  ذا  المحاولات  هذه  مثل 

وخ�وص�صا  ال�شعب.  طبقات  مختلف  من  به  الاهتمام 

�سيا�سي  �صراع  في  ا�ستعمالية  و�سيلة  �صار  الم�سرح  �أن 

ال�شباب  منظمة  لعبت  الجنوب.  في  ومحكم  طويل 

ال�شيوعي  الحزب  في  فرع  تنظيم  وهي  الديموقراطي، 

اللبناني، دوراً في �إنتاج م�سرحيات في الجنوب. كما لعب 

نادي  الأبرز  هيئات.  وكذلك  الدور،  هذا  مثل  �أ�شخا�ص 

ال�شقيف في منطقة النبطية، الذي �أبدى ان�شغالًا وا�سعاً 

بح�وضر الم�سرح في المنطقة.

�ساحة  في  ال�شقيف  نادي  م�سرحيات  في  الأحداث  تدور 

الرحابنة.  م�سرحيات  في  دائماً  الحال  هي  كما  �ضيعة، 

ت�أثر بالغ بواحدة من تجارب العهود ال�سيا�سية اللبنانية 

من  نوع  عن  ببراءتهم  الجنوبيون  بحث  الناجزة. 

النق�ص  داروا  الرحبانية.  الأجواء  باختيار  الم�ساواة، 

بالتماثل بما هو مت�شكل ونهائي ومعروف و�شائع. ولكنهم 

لم ي�ألوا جهداً في ح�شر بع�ض الم�شاهد الخا�صة بمزارع 

التبغ و�سط الأحداث الرحبانية وو�سط الأغنيات المدوية 

والدبكات الغارزة �أقدام الدابكين في خ�شبات الم�سرح. �أما 

الطموح �إلى المو�وضعية ف��شأن م�ؤجل لأنه غير متوافر.

تجارب حزبية

ذلك  من  �أبعد  الأغنية  �شاعر  �أ�سعد  طعان  طموح  لعل 

وكتّاب  �شعراء  الجنوب  في  للم�سرح  يكتب  �أن  بكثير. 

وبع�ض المتخ�ص�صين دون �أن نن�سى الإعداد والاقتبا�س. 

ب�صمة  ولا  �أثراً  المحاولات لم تترك  ومع ذلك فكل هذه 

ن�ستطيع  لا  �أننا  ولو  العبثية،  من  وب�شيء  تجريدية  �شبه 

�أن ننكر �أنه ا�ستطاع خلال فترة ق�صيرة �أن يكتب عدداً 

من الن�وص�ص الب�صرية، محاولًا الا�ستفادة من نتاجات 

الم�سارح الأوروبية في ر�ؤاه و�أفكاره. كل الم�سرحيات التي 

نب�ض  تلتقط  �أن  حاولت  الجنوب،  ومو�وضعة  تعاطت 

الحدث ووعي وقائعه العتيقة ودوره في خريطة ال�صراع 

ومواطن الخلل الإقليمية والأحداث الجلل المنتظرة، في 

م�وصغات فنية متفاوتة. بع�ضها تقليدي وبع�ضها باحث 

انتهازي  �أو  و�وصلي،  خطابي  وبع�ضها  �ضائع  وبع�ضها 

فاقع. �شكّل الجنوب خ�صي�صة بارزة في تجربة الم�سرح 

اللبناني الحديث. دفاتر النك�سة فيه ودفاتر القوة. ذلك 

الم�ضادة  الوحيدة  ال�وصرة  لي�ست  وحدها  المقاومة  �أن 

للذلّ. لأن الجنوب حقل علاقات.

ولأن الجنوب حقل دلالات، هناك واحدة من المحاولات 

لأنها  جداً،  خطرة  محاولة  الله«.  »ث�أر  هي  الو�وصلية 

ا�ستلهمت ال�سيرة الح�سينية في ترتيب م�سرحي م�ؤذ. بدا 

الجنوب جزءاً �أكيداً من ال�سيرة هذه. ا�سقاط مبرر. بل 

م�ساحة  هو  المتعددة  واحدة من طبقاته  �إن الجنوب في 

العملية  �أخذ  ب�سمة  جميل  ال�سيرة.  هذه  لإقامة  �شرعية 

العمل  في  ال�سابقة  الجهود  كل  �وّشه  عاتقه.  على  الفنية 

على ال�سيرة الح�سينية. �أو تر�سيخ ال�سيرة في م�وصغ فني 

متقدم. التركيز على الحقوق الإن�سانية للجنوبيين وعلى 

حق المقاومة، جاء في �وصرة بائ�سة لم تطرح الإ�شكاليات 

يدغم  لكي  هنا،  الم�سرحي  الفكر  يتبلور  لا  الحقة. 

ال�سيا�سي بالثقافي. �أو لكي يقيم من كليهما عالماً محفوفاً 

تر�سيخ  فكرة  عن  ن�أت  الله«  »ث�أر  ان  ذلك  بالإ�شارات. 

�صار الجنوب 

من معايير 

الم�سرح 

في لبنان 

يكت�شف فيه 

الم�سرحيون 

هوياتهم 

وا�ستقلالهم 

المفقود
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تركت  �أنها  بيد  والاجتماعية.  الثقافية  الحياة  في 

بنادي  خا�صة  الا�ستعرا�ضية  الم�سرحيات  ذكريات. 

ال�شباب  باتحاد  خا�صة  الدرامية  والم�سرحية  ال�شقيف. 

ب�أ�س  »لا  هذه  الحزبية  المنظمة  تجارب  الديمقراطي. 

بها«، كما ي�صرح رفيق علي �أحمد. �أبرزت �أ�سماء انطف�أ 

بع�ضها ولا يزال بع�ضها الآخر في تجربة الم�سرح اللبنانية 

ثالث  ا�سم  وثمة  م�صطفى.  وم�شهور  ال�صباح  كح�سام 

هو في�صل جميل، اختفت �آثاره منذ مطلع ال�سبعينيات. 

�أ�سماء لفتت الأنظار. ولكنها بقيت في مدارها، بتن�شيط 

تر�شح  مارك�سي  وهو  ال�صباح.  عادل  من  مبا�شر 

للانتخابات النيابية ذات يوم. كما طارت �أ�سماء �أخرى 

في ف�ضاء المنطقة كح�سن ن�صار وعلي بيطار.

يكن  لم  النبطية  منطقة  في  الم�سرحية  الفرق  انت�شار 

على  مقايي�سها  تبني  �أن  �أرادت  نقية  روحاً  بل  ر�سالة. 

�أحد  الذي قامت في كنفه. لم ي�صفها  مقايي�س المجتمع 

�أو  م�وصغ  على  اتفاقاً  تطرح  ولم  ال�صفات.  ب�أح�سن 

محببة  �أن�شطة  قيام  �إلى  الممنوع  عبرت  عليه.  اختلافاً 

جاز  ما  �إذا  راهقت  لها.  وجاذبة  النفو�س   من  وقريبة 

التعبير. لم تقم حرباً �شعواء على ال�سيا�سي القمعي ولم 

تذهب �إلى �أحاديث الجن�س ولم ت�سهب في الحديث عن 

الأبعاد الج�سدية والنف�سية والاجتماعية. �إلماحة ما�ضية 

فقط. 

م�شهور م�صطفى البادئ ب�أعمال هاوية تماماً في الجنوب، 

مجموعة  له  محترفاً.  �أ�ضحى  الم�سرح.  في  عمله  ا�ستمر 

قانا«  »حدود  بالمطلق.  جنوبية  همومها  الم�سرحيات  من 

)1998( و»ذكريات خارج ال�سجن« )1993( و»الم�سيرة« 

)1976( و»الطواف الم�سرحي« )�صيدا 1993(. ركزت 

»حدود قانا« على الحالات النف�سية للناجين من المجزرة. 

�أطفال ومراهقون يعانون من ت�وشهات نف�سية وج�سدية، 

قدرتهم  عدم  وفي  الاجتماعي  �سلوكهم  في  تنعك�س 

�أجريت  الم�شاكل.  من  نبع  الجماعة.  مع  الت�أقلم  على 

مقابلات مع الناجين، عبر الأ�شرطة الم�سجلة وكاميرات 

الأحلام  العمل على  ا�شتغل فريق  وال�سينما.  التليفزيون 

�ضربة  عبر  �إلا  تنك�شف  لم  وم�شاكل  وعقد  والكوابي�س 

�أو   425 القرار  على  التركيز  وجرى  الحرب.  هي  قوية 

الن�ص الدولي الخا�ص بالاحتلال الإ�سرائيلي. وهو ن�ص 

غير محترم. كما جرى التركيز على مثلث الحياة والموت 

في  الإ�سرائيلي  الاحتلال  قوات  ق�صفته  الذي  والهنغار 

العالم.  في  الحديثة  الحرب  م�شاهد  �أب�شع  من  واحدة 

الق�سوة الارتوية �شكلت المعادل الفني للعر�ض.

حكاية  روت  »ذكريات«  غروتوف�سكي.  من  لمحات  وثمة 

دخوله  �سبب  واحد  كل  يروي  �سجن.  في  ل�وص�ص  ثلاثة 

�إلى ال�سجن. ثلاثة جنوبيين. اثنان يتواط�آن على الثالث 

ال�سجن.  �إلى  دخوله  �أ�سباب  رواية  على  �إجباره  بق�صد 

وربع  �ساعة  مدى  على  مداورة  رواياتهم  يمثلون  �إنهم 

ال�ساعة. دخل الأول ال�سجن بتهمة ال�سرقة والقتل. الثاني 

باتهامه  �أهل قريته الجنوبية �ضايقوه  لأن  ال�سجن  دخل 

بالهبل. تحاملوا عليه فهاجمهم. الثالث في ال�سجن، لأنه 

ذهب لكي ينفذ عملية �ضد �إ�سرائيل من موقع حدودي. 

من  تجربة  تغريبية.  الم�سرحية  الم�سرح.  داخل  م�سرح 

في  »الم�سيرة«  بم�سرحية  بد�أها  التي  م�صطفى  تجارب 

�إيحائي.  �سوريالي-  منحى  ذات  وهي  ال�شقيف.  نادي 

مزارعو  والجنوبي.  اللبناني  موت  �ضد  مثالية  �صرخة 

فهو  الم�سرحي«  »الطواف  �أما  »الم�سيرة«.  �أبطال  التبغ 

طواف بطله حكواتي تقليدي لعب دوره م�شهور م�صطفى 

حيث  المقهى،  في  الطواف  ينتهي  تقليدي.  مقهى  في 

على  الأهم  �أن  �إلا  هلال.  بني  تغريبة  الحكواتي  يروي 

�صعيد علاقة الجنوب بالم�سرح وعلاقة الم�سرح بالجنوب 

عام  عا�وشراء  على  عمله  م�صطفى  م�شهور  تجربة  في 

 .1994

الم�سرح العا�شورائي

و�ضع عا�وشراء كم�شروع ثقافي يجعلها ت�صب في م�ضامين 

تخ�صيب العلاقة بها، دون �إ�سقاط �أي من معانيها. بل �إن 

تعزيز هذه المعاني، هو واحد من مفاتيح التطور والتقدم. 

الم�سرحيات 

كان همها 

التقاط نب�ض 

الحدث ووعي 

دقائقه ودوره 

في خريطة 

ال�صراع 

الإقليمي
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فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

 فنون  فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون فنون

�وش«.  »الهور�س  مقهى  �إلى  الطريق  في  �أدوارهم  تمثيل 

هناك اجتمعت النا�س حولهم، قبل �أن يُقادوا في �شاحنة 

ع�سكرية �إلى مخفر حبي�ش. ك�سر الجنوب �أنظمة مقفلة 

يلغي  التي  المتقابلة  القوى  فعل  عن  ناجمة  حالًا  وترجم 

�إلى ا�ستعمال  �أحياناً  الواحد منها الآخر، �إلى حد يدفع 

تعبير التوازن بمعناه الميكانيكي.

الجنوب في الم�سرح عني حالًا لا م�ستقرة في ابتداع �أ�شكال 

اللغة  تعنف،  اللغة  ق�وصر حرارياً.  لا  وطليعية.  متقدمة 

هذا  الداخلية.  �شروطها  على  تتمرد  ذاتها،  على  تتمرد 

ما حدث مع فرقة »الحكواتي« اللبنانية، التي ا�ستجابت 

الاهتمامات  يتخطى  محوري  كهم  الجنوب  ق�ضية  �إلى 

الأ�شكال  على  انقلابها  »الحكواتي«  �أقامت  التقليدية. 

التقليدية عبر ثلاث م�سرحيات، �شكلت الأخيرة الذروة 

في علاقتها بالجنوب. بـ »العَِرب والإبر« �أولًا �أو حكاية �أبو 

»�أيام الخيام«  و�أخيراً   .»36 الـ  »من حكايات  ثم  كامل. 

�شكّلت الثلاث م�سرحيات هذه، �سُلّماً �إبداعياً مت�صاعداً 

في م�سيرة الفرقة »بالعبر والإبر« عن الجنوبي الم�سحوق 

اقتبا�سها  تم  لدراغون.  كلباً«  �صار  الذي  »الرجل  عبر 

العاملين  انتفا�ضة  عن   »36 الـ  »حكايات  من  لبننتها  �أو 

الفرن�سية  الاحتلال  قوات  مواجهة  في  عامل،  جبل  في 

والإنكليزية. هنا بد�أ تمرد روجيه ع�ساف على لغة تجربة 

ك�شفت  الم�سرحية  �أن  ذلك  للم�سرح«.  بيروت  »محترف 

الآثار المتبقية من تجربة المحترف. حكت »�أيام الخيام« 

ق�صة المجزرة التي ارتكبها الإ�سرائيليون بحق من تبقى 

من عجائز الخيام في �أحد الملاجىء. تركوا بع�ضهم لكي 

يخبروا الآخرين بما ر�أوا. ولعل »�أيام الخيام« هي حكاية 

الحاج محمد عليان. جنوبي لم يطق العي�ش في ال�ضاحية 

الجنوبيين،  من  كبيرة  �أعداد  احت�شدت  حيث  الجنوبية 

فترك البيت. رمى هويته اللبنانية في البحر، في منطقة 

للتيارات  نف�سه  بترك  ينتحر  �أن  قبل  البي�ضاء  الرملة 

العنيفة هناك.

مع  فعلياً  قطعاً  تفر�ض  �أن  انتوت  الجنوب  م�سرحيات 

من  الجمعي  العمل  ميزها  المهيمن.  الم�سرحي  ال�شكل 

وا�ستخدام  م�شترك  ب�شكل  العمل  وتقرير  اختيار  جهة 

المتوافرة من قبل الجميع، رابطة فاعلية  كل الإمكانات 

فيما  الفرقة  �أع�ضاء  تجان�س  بمدى  ال�سالفين  ال�شرطين 

بينهم وارتباطهم الفعلي بالجمهور الذي يمثلونه.

لغة كاملة، قامت على ا�ستعمال الروح والأداة الجنوبية 

وخبرة العلاقة بالجنوب وتجربة الم�سرح اللبناني.

�أقامت  والم�سرح،  الجنوب  بين  ا�ستثنائية  لقاء  لحظة 

ندوة  الفرقة في  �أع�ضاء  وقف  ا�ستثنائية.  تعبيرية  روحاً 

احتجاجا  �صمت  دقيقة   1983 عام  نان�سي  مهرجان 

على اعتقال مخرج ومدير فرقة الحكواتي الفل�سطينية 

تنطّح  الإ�سرائيلية.  ال�سلطات  قبل  من  �أبو�سالم  فرن�سوا 

معلومة  دح�ض  �إلى  حا�ضرون  �إ�سرائيليون  م�سرحيون 

�أن  �إلا  �أنباء عالمية.  الاعتقال التي كانت وزعتها وكالات 

الحكاية لم تنته هنا. فقد عمد ه�ؤلاء �إلى ح�وضر عر�ض 

»�أيام الخيام« ولم يخرجوا من ال�صالة �إلا بعد �أن �أغمي 

التي  المجزرة  م�شهد  متابعتها  جراء  من  زميلتهم،  على 

اقترفها جنود الاحتلال الإ�سرائيلي بحق عجائز الخيام 

وهم في ملج�أ القرية الجنوبية البعيدة.

البحث في طبيعة هذا المكون، قد يفرز �إنجازاً كبيراً على 

الفنية  وروابطها  ال�سيرة  بين  تنافر  فلا  ال�صعيد.  هذا 

�إذا ما وجدت. ذلك �أن قراءة الما�ضي، غالباً ما جاءت 

�إ�شكاليتها. قراءة في  متنوعة. قراءة في اللغة وبحث في 

الدين وما كُتب حوله وفيه. وقراءة في التقاليد الدينية 

التقاليد  �أن  على  ت�أكيدنا  مع  �آخر،  �سياق  في  ولحظها 

الدينية �شيء، والدين بن�وص�صه ال�صريحة �شيء �آخر.

�شاحنة ع�سكرية

القرى  في  »جحا  خا�ص  حديث  في  خوري  جلال  ي�ؤكد 

الأمامية« كوميديا �شعبية ملحمية. و»كذاب« �أو »محاورات 

الأمر  �شكل  الجنوب.  ق�ضية  طرحت  وطن�سا«،  �شاهين 

زيادة في المرجعية على �صعيد الم�سرح. ديناميكا حرارية 

التعبير  �أ�شكال  في  متقدمة  كيميائية  نظماً  ابتدعت 

مفترقاً  �شكلت  »مجدلون«  الجنوب.  ق�ضية  حاكت  التي 

ع�ساف  روجيه  مع  للم�سرح«  بيروت  »محترف  فرقة  مع 

ون�ضال الأ�شقر. منعتها ال�سلطة. �أو حاولت منعها، حين 

حمل �أفراد من الدرك اللبناني �أمر المنع. بيد �أن �أفراد 

تابعوا  حيث  المنع،  قرار  على  احتجوا  الم�سرحية  الفرقة 

النه�ضة 

الم�سرحية 

في لبنان 

بد�أت بحركة 

الترجمة على 

يد مارون 

النقا�ش 

في بيروت 

وا�ستوت في 

الجنوب
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�أ�سا�سياً  دوراً  الحكاية  لعبت  وطالما  �إبداعية.  �سلطة  �أية 

الحكاية  ف�إن  الأخيرة،  الحكواتي  فرقة  م�سرحيات  في 

الرئي�سي  المحدد  دور  لعبت  وبرنيطة«  ختم  »القانون  في 

ل�سلوك العنا�صر، التي حازت ا�ستقلالًا بالكلية.

تكثفت  التناق�ض  تجاوز  و�سائل  التطور.  حكمت  الولادة 

في العفوية وفي هموم التعبير ال�شر�سة. قاتل البع�ض لكي 

من  التفا�ضلية  البنيات  غابت  الحياة.  في  دوره  يمتلك 

�إلى  الطريق  في  تماماً  مختلف  �إطار  وقام  ذلك.  جراء 

�سهول التعبير و�سهولته. لم يكن ثمة من توجيه بالمعنى 

نا�س  ع�ساف  روجيه  غذى  تغذية.  بل  للكلمة.  التقني 

عيناتا بالكودات المحر�ضة على تملك العمل. لقد فعلوا. 

�أهم من  التعبير  �أن  �أما ع�ساف فوجد منذ ذلك الوقت 

نماذج  لا  �آخر.  ح�ساباً  �أقاما  التقيا  �إذا  وهما  الم�وصغ. 

مناهج  تعتمد  قوانين  ولا  قديمة  مبادئ  ولا  هنا  �سابقة 

ثابتة. النظام الماثل في الم�سرحية قانون خا�ص مح�صل 

م�ؤ�شرات  �أمام  �إننا  نا�سها.  على  المفتوحة  التجربة  من 

التي قد تمنح  العلامات  �إلى  �أ�صحابها  ي�أبه  لن  طبيعية 

من قبل لجان حكام واقعية �أو متخيلة.

 - الاقت�صادية   - الاجتماعية  بالخلفية  يتعلق  عمل 

الثقافية للمحلة ال�سكنية الداخلية.

تحقيق الذات هو النموذج في »القانون ختم وبرنيطة«. 

الم�سرحية في  بالتجربة  عمارة جديدة في جنوب تداخل 

�إلى حالة  لقد تحول  الأهلية خ�وص�صاً.  �سنوات الحرب 

�أ�صيلة في و�سط مدمر وخرب. تحول �إلى ظاهرة، تحت 

الم�سرح  في  الجنوب  الكبرى.  المحدقة  الأخطار  تهديد 

�أ�ضحى حالًا د�ستورية. جماله من �شعور ناتج عن �أ�شكال 

الم�سرح  بقي  ريفاً.  الريف  يعد  لم  ومتطورة.  متقدمة 

مدينياً، هذا �صحيح. ولكن الجنوب عّرب عن الوحدة في 

الكثرة والتكامل مع المحيط. واحتوى �شخ�صية م�سرحيين 

�أفلاك فكرية وروحية  �أجيال مختلفة، في  متقدمين من 

فنية. ك�أن م�سرحياته، حازت اكتمال عنا�صر التكوين.

�أج�ساد  ت�شاهد  وهي  انهارت  حتى  الإ�سرائيلية  بكت 

وهي  وتحتها.  ال�صغيرة  الطاولات  فوق  مبعثرة  الممثلين 

دلالاته  في  غني  ولكنه  فقير.  حيز  في  منثورة  طاولات 

الت�شكيلية. وبكت حتى انهارت، في الوقت الذي بد�أ فيه 

ال�وصت الم�سجل يعدد �أ�سماء �ضحايا المجزرة.

�أعمال  في  الجنوب  اختيار  التعبير.  خدمة  في  الإبداع 

فرقة الحكواتي يعود الى ر�ؤية �سيا�سية ب�سيطة ومعقدة 

في �آن. فالجنوب هو ب�ؤرة الا�شتعال، التي نهلت منها ب�ؤر 

�إبداع قامت في العا�صمة، على م�ستوى اللغة ولي�س اللكنة 

فقط.

الجر�س

الحكايات  ع�شرات  »الجر�س«.  في  دافق  جنوبي  ن�ص 

المتتالية. لقد حقق رفيق علي �أحمد واحدا من طموحاته 

وحيث  بتميز.  عربياً  الجنوب  بدا  حيث  »الجر�س«  في 

ا�ستقطب  جذاب  فني  م�وصغ  في  الحكايات  تبلورت 

ع�شرات �آلاف اللبنانيين.

»الجر�س«.  في  الأ�سا�س  حجر  والحكاية  ال�شكل  تماثل 

نماذج متقاربة في نظامين ملمو�سين )الحكاية وال�شكل( 

ك�أنه  �أو  ووظيفي.  بنيوي  ت�شابه  واحد.  �شكل  في  تماثلا 

ختم  »القانون  عنا�صرالم�سرح.  بين  علاقات  تطابق 

�إمكانية  طرحت  عيناتا،  في  ع�ساف  لروجيه  وبرنيطة« 

والوظيفية.  ال�سيا�سية  الاعتبارات  بين  التكامل  تحقيق 

البدء من الم�سرح، قبل ان تنقلب الآية بالتمام والكمال 

ل�صالح �آلية �إبداعية �أخرى.

وبرنيطة« حكم  »القانون ختم  العامة في  النظرية  ولادة 

بالمو�وضع  اللقاء  البديهيات.  بح�وضر  الإبداعية  العملية 

بل  م�سرحية،  لي�ست  �إنها  الم�سرحي.  العمل  في  �إلزامي 

عملًا م�سرحياً. وبين الاثنين فروق جوهرية. وهي تميزت 

بغياب �سلطة �سيا�سية مركزية وغياب �أية قوة في خدمة 

الجنوب في 

الم�سرح تحول 

لعمارة جديدة 

تداخلت 

فيها التجربة 

الم�سرحية 

بالو�سط 

المدمر 

والمخرب 

في �سنوات 

الحرب الأهلية

»�أيام الخيام« لروجيه ع�ساف 
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بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء

بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء

�شارع الثقافة �شارع الثقافة �شارع الثقافة

بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء

بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء

بريد القراء بريد القراء

بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء

بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء بريد القراء

منهل عذب

�أن  �سعادتكم  من  ونرجو  المباركة  الفر�صة  هذه  ننتهز 

تتف�ضلوا بتزويد مكتبتنا المتنامية بمجلتكم الثمينة التي 

والطلاب  والباحثين  الأ�ساتذة  من  ح�سناً  قبولًا  �ستلقى 

- خا�صة في مرحلة التخ�ص�ص - فهي حقاً منهل عذب 

�إعداد  في  ويفتقدونها  والمعارف  العلوم  ظم�أى  يرده 

فجزاكم  والمحا�ضرات،  التخ�ص�ص  ور�سائل  البحوث 

�أرا�ضي  البعيدين عن  �إخوانكم  الأوفى عن  الله الجزاء 

لغته  وبنية  والح�ضارية  الثقافية  و�أجوائه  الإ�سلام 

وجنته،  نبيه  ولغة  دينه  لخدمة  الله  ووفقكم  الأ�صيلة، 

و�أنتم �أهل ذلك والله يتولاكم.

عبدالقادر محمد

�أمين مكتبة ال�شيخ �أبوبكر الإ�سلامية

كيرلا - الهند

 تاريخ الكلمات بين 

الو�صل والقطيعة

فيما  لمجلتكم  الأول  العدد  �صدور  مع  كثيراً  فكرت 

جدار  في  �ست�ضيفونه  الذي  الحجر  هو  وما  �ستكتبونه، 

ع�شرات  ت�صدر  يزيد،  �أو  قرن  فمنذ  العربية،  الثقافة 

من المجلات بداية من العروة الوثقى والر�سالة ومروراً 

بمجلات الآداب والأقلام.. ثم ف�وصل والناقد والقاهرة 

والع�وصر.. وكل هذه المجلات �صدرت ثم �أفلت �شمو�سها 

فماتت �أو انتحرت.

ت�ساقطت  واكتماله،  الذي كان قد قرب تمامه  والجدار 

�أحجاره من جديد، وتبعثرت و�سط عالم عربي ا�ستحل 

ولم  �أمواتاً..  ولي�سوا  �أحياء  �إخوانهم  لحوم  �أكل  �أبنا�ؤه 

يعلن �أحد عن كراهته للفعل و�سط عالم من الكراهية.

ولا �أقول �إنني ا�ستغربت كثيراً جر�أتكم و�صدوركم في مثل 

هذا التوقيت بالذات، والج�سد العربي قد �أعلن الحرب 

وال�وصمال،  وال�سودان  وفل�سطين  العراق  في  نف�سه  على 

كامل  ال�شاعر  قول  عليه  �صدق  العربي  �شعبنا  وك�أن 

ال�شناوي »بع�ضي يمزق بع�ضي«.

ومع تقليب �أوراق العدد الأول من مجلة »الدوحة« وجدت 

نعيد من  و�أن  نتفاءل،  �أن  فمن حقنا  ت�شا�ؤمنا  بقدر  �أنه 

جديد بناء البيت الذي خربته الأحقاد.

 خالد العامري 

طرابل�س - ليبيا

�صفحة للتوا�صل بين

وق���رائ���ه���ا الأع���������زاء ت��ع��ي��د 

ب�����ن�����اء م������ا ان����ق����ط����ع م��ن 

ج�����س��ور ال��و���ص��ل ال��ث��ق��افي 

الإن�����س��اني الح�����وار  ودفء 
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غبطة و»خوف«

�إنه لمن دواعي �سروري و�سعادتي �أن �أ�سطر �إليكم من خلال ر�سالتي هذه �أعمق م�شاعري القلبية و�أ�سمى التبريكات 

بمنا�سبة ا�ستئناف �صدور مجلة »الدوحة« بعد انقطاع عقدين من الزمن تقريباً.

لا �أخفي عليكم مدى الغبطة التي انتابتني و�أنا �أت�صفح ال�شبكة العنكبوتية لتقع عيني على �أحد المواقع الذي �أعلن 

عن عودة المجلة لل�صدور. فـ »الدوحة« لها ذكريات عزيزة في نف�سي، كوني ع�شت في العراق وكنت �أ�شتريها �شهرياً 

واحتفظ ب�أعدادها �أيام رئي�سي تحريرها د. محمد �إبراهيم ال�وش�ش و �أ. رجاء النقا�ش. ولكن القدر ق�ضى بتوقف 

المجلة عن ال�صدور لأ�سباب معينة، كما �أظن، وغادرت بلدي عام 1994 مرغماً لأتغرب و�أعي�ش في المنفى طوال 

هذه ال�سنوات التي كانت �سنة �أ�س�وأ من �سنة. حتى بات تحت الاحتلال الأميركي فري�سة ينه�ش به من كل مكان.

بدوري �أبعث �إليكم بقطعة �أدبية كتبتها لـ »الدوحة« وتحمل عنوان »خوف«، �آملا �أن تجد طريقها للن�شر.

علي ال�سياب - ولاية فكتوريا - �أ�ستراليا

�أهلًا بالده�شة والفكر الجميل

�أو ت�شرح القلب، فالطعنات على قلب  �أن ت�سرّ الخاطر  �أخبار من الممكن  ربما لا يوجد على �ساحتنا العربية من 

العروبة تتوالى، ولم تعد هناك دموع جديدة يمكن �أن تذرف على الكثير من الخيبات العربية.. فكل الينابيع �ستجف 

اليوم �أو غداً.. حتى ينابيع البترول قد اقتربت �ساعة ن�وضبها..!!

ولكن هناك من الأخبار ما يدفعنا �إلى الاحتفاء بها.. فمع عودة مجلة »الدوحة« لل�صدور �أ�ستطيع �أن �أقول �إن هناك 

نافذة جديدة للنور قد �شرعت في مواجهة الظلامية والظلاميين.

ومع افتتاحية العدد �أده�شتني مقالة �أدوني�س »�أهلا بال�سرد ولو حزن ال�شعر«. ولكن �سرعان ما ت�سربت المقالة من 

بين عقلي وعينيّ، وك�أن الكاتب ي�ضن علينا �أن نعي�ش لحظة �سعادة في عناق مع الفكر الجميل، والعقل الأجمل.

و�إذا كانت ق�صيدة �سعدي يو�سف �أ�سعدتني ف�إن ق�صيدة �وشقي بزيع �أ�سرتني و�أده�شتني.. وفي ق�ضية العدد »الكتابة 

التاريخ  �أبوالنجا لعر�ضها وجهة نظر معاندة لو�ضعها  بين الذكورة والأنوثة«، انفعلت كثيراً مع مقالة د. �شيرين 

وال�سيا�سة والحروب في مواجهة المر�أة.

 كيميائي وليد رم�ضان

وهران - الجزائر

رجاء للم��سؤولين

 بزيادة المطبوع

لقد وقعنا �ضحية خديعة تم الإعلان عنها بالتب�شير ب�صدور 

مجلة »الدوحة« �أول ال�شهر الما�ضي.. ولكن لم ن�ستطع العثور 

على �أعداد لدى الباعة.. وعندما ن�س�أل عنها يكون الجواب 

نفدت خلال �ساعة واحدة.. والأعداد لا تكفي..!

وبعد محاولات ا�ستطعت الو�وصل �إلى ن�سخة ا�ستعرتها من 

�صديق، وبقدر ما ع�شت �سعادتي مع مو�وضعات العدد، �إلا 

�أن تعا�ستي كانت �أكبر، لأنني �س�أفقد هذا العدد ب�إعادته �إلى 

�صاحبه.

المطبوعة  الأعداد  بزيادة  المجلة  عن  الم�س�ؤولين  في  و�أملنا 

�أنها لن  �إلى م�صر.. فما عهدناه من قطر الخير  والمر�سلة 

تبخل علينا بزيادة المطبوع.

هناء عبدالحميد

كاتبة وروائية

الإ�سكندرية - م�صر
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د.محمد �إبراهيم ال�شو�ش

م�ؤ�س�س مجلة الدوحة ورئي�س تحريرها الأ�سبق

عندما تقرر �إ�صدار مجلة »الدوحة« القديمة وفي �أول اجتماع �أ�سبوعي بمكتب �سعادة وزير الإعلام بالوزارة ـ وكان 

�سعادة الوزير ي�شغل وقتها مكتبين: �أحدهما بالوزارة، والثاني في الديوان الأميري ـ ولم يكن قد مر على و�وصلي 

الدوحة �إلا يوم وبع�ض يوم. �س�ألت �سعادة الوزير بح�وضر ال�سيد مدير الإعلام، وكان قد رحب بي ترحيباً حاراً 

في الاجتماع، وقدمني بكلمات طيبة لبقية الزملاء: ما هي غايتكم من �إن�شاء مجلة الدوحة؟ وما هي تفا�صيل 

خطتكم التي تريدون �أن �أعمل على �وضئها؟. ونظر �سعادة الوزير �إلى المدير ثم ابت�سم وهو يقول: هذا دورك 

�أنت، ار�سم الخطة و�سندر�سها في الاجتماع القادم �إذا �شئت، ثم قال �ضاحكاً: المدير يقول �إنك عبقري ف�أرنا 

عبقريتك، قلت: ال�سيد المدير �صديقي وقريبي ور�أيه في عبقريتي مجروح، تعمدت �أن �أذكر ذلك حتى لا ت�صبح 

الحقيقة طعنة مدخرة للم�ستقبل.

هذا »ال�سكت�ش« هو من ذاكرة تلك الأيام الخوالي وقد يتكرر هذا مع الدوحة الجديدة التي ربما تكون �أروع من 

مجلة الدوحة في �سابق عهدها و�أكثر انت�شاراً منها، لكنها تظل برغم الا�سم، مجلة جديدة بموا�صفات جديدة 

وبروح جديدة ولع�صر جديد وقراء جدد تختلف اتجاهاتهم و�أذواقهم.

الزاهر، فذلك طلب  الدوحة )القديمة( كما ولدت عملاقة في عهدها  ا�ستن�ساخ مجلة  �أما 

الم�ستحيل كما عبر عن ذلك �شاعر �أغنية �أم كلثوم »فات الميعاد«:

وعاوزنا نرجع زي زمان

قل للزمان ارجع يا زمان

وهات لي قلب لا داب ولا حب

ولا انجرح ولا �شاف حرمان

لكي تعود »الدوحة« التي �ألفناها و�أحببناها و�أحبها القارئ العربي كما لم يع�شق مجلة غيرها، 

نحتاج لتعود �إلينا تلك الحقبة من الزمان، حين كنا ـ عبدالقادر حميدة ذلك الأديب عميق 

الثقافة الذي ي�ستطيع �أن يحول �ألفاظاً متناثرة و�أحياناً لا معنى لها �إلى عقد ن�ضيد، والفنان 

العبقري حقاً محمد �أبو طالب الذي كان ي�أخذ ال�صفحات من عبدالقادر وتتحول في ذهنه 

الوقاد �إلى منظومة من الر�ؤى والأ�شكال وال�وصر والألوان، وكمال �سعد غريب الأطوار )رحمه 

الله( الذي كان يجمع بين الأدب الرفيع والح�س ال�صحافي المتميز ـ في �أوج ال�شباب والحيوية, 

�شقة  في  الطعام،  و�صحائف  واللوحات  الأوراق  فيها  تختلط  ح�صائر  في  الليل  طول  نجل�س 

عمارة الخليفي في »را�س بو عبود« ن�أكل الفول والفلافل والفطائر لا ندري �إن كان ع�شاء �أو 

فطوراً ون�صلي الع�شاء وال�صبح حا�ضراً ونراقب الحياة عند الفجر تدب في �أو�صال بلد حبيب 

ينمو �أمامنا كما تنمو الزهرة ويتفتح الورد.

وكانت المجلة كالطفل ال�شقي تعبث وتجري منطلقة لا يقيدها الروتين. وكان ال�وصت الوحيد 

الذي يمكن �أن يكبح جماح هذه الحيوية الدافقة هو �وصت الأب داوود فانو�س في مكاتب وزارة 

المالية والبترول، يملك في يده خيوط الهم الإداري والمالي في الدولة لا يتعين �أحد �أو ي�سكن �إلا وفق رغبته، كان 

ي�ستطيع �أن ي�ضخ الدم في �شرايين عملك �أو يمنع عنه الهواء.

�أحبنا لوجه الله وفتح قلبه لنا كما لم يفتحه لأحد، جئته في �أول عهدي في ��شأن من �ش�ؤون المجلة ف�صدني في جفوة 

لم �أتوقعها، قلت له: بهذه الطريقة لن ن�ستطيع �إخراج المجلة بال�وصرة التي يريدها �سعادة الوزير، نظر حوله 

�إلى طالبي الحاجات و�ضحك وهو يقول هازئاً: هذا البلد كان موجوداً قبل �صدور مجلتك، و�أعتقد �أنه �سيبقى 

لفترة �أطول حتى و�إن لم ت�صدر. التقطت القفاز وقلت: وماذا في ذلك؟ هذا العالم كان يعي�ش قبل ظهور البن�سلين 

ويبدو  ملياً،  �إلّي  نظر  البن�سلين.  يكت�شف  لو لم  �أطول  فترة  �سيعي�ش  كان  �أنه  و�أح�سب  بالب�شر  تفتك  والأمرا�ض 

�أن المقارنة قد �أده�شته و�أعجبته وعجز عن كتمان �ضحكته، ثم مد يده ووقّع على الطلب، ومن يومها �أ�صبحنا 

�أ�صدقاء لا يرف�ض لنا طلباً.  وقد كان تحيزه لمجلة الدوحة وتدليله لها مثار الده�شة في �أروقة �إدارة الإعلام، ولا 

�أح�سبه ـ رحمه الله ـ كان يجد وقتاً لقراءتها.

يثير  ما  فيها  النا�شرون  يجد  ولم  القارئ  �أحبها  ولهذا  غامر،  حب  نتاج  الأول  عهدها  في  الدوحة  مجلة  كانت 

غ�ضبهم وم�ؤاخذتهم.

تلك الدوحة...
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